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Sgmoningumo istorija
ir civilizacijy analize

Abi mano temos savokos gali biiti nepakankamai ais-
kios. Tode¢l pradésiu iSvardydamas tuos kelis mokslinin-
kus, kurie, manau, savo pagrindiniais akcentais yra Siu
dvieju perspektyvu atstovai.

Civilizaciju analizei atstovauja Maxas VVeberis, Nor-
bertas Eliasas, Louis Dumont'as, Benjaminas Nelsonas,
S.N. Eisenstadtas.' Samoningumo istorija reprezentuoja
Michelis Foucault, Philippe'as Ariesas, Haydenas Whi-
te'as, Fredricas Jamesonas, H.D. Harootunianas.’ Antraji
sara$a butu galima gerokai praplésti: jis liudija, jog tai
Siuo metu madingas poziuris.

Daugumos iSvardytuju garbei reikétuy pasakyti, kad jie
néra ,gryni" vienos kurios perspektyvos atstovai. Fou-
cault savo svariais darbais apie beprotybe, medicinos
klinikalizavima ir apie ikalinima yra tiek civilizacijos
analitikas, tiek samoningumo istorikas. I§ tu, kuriuos bi-
tu galima priskirti civilizaciju tyrinétojams, Eliasas (savo
studijomis apie ,civilizuojantj procesa") yra labiausiai



susijgs su samoningumo istorija, o Eisenstadtui ji visiSkai
svetima.

Ilgainiui ivyksta poslinkiai. Savo vélesniame darbe
apie Europos politing filosofija Dumont'as, kaip ir kai
kurie kiti, pasuko samoningumo istorijos link. Bet koks
judeéjimas prieSinga kryptimi vos juntamas.

Sias dvi mokslines programas pasirinkau lyginti todél,
kad, pirma, jos abi yra svarbios civilizaciju studijoms,
galinCios padéti suvokti, kokie esminiai civilizaciju bruo-
zai iSskiria jas i$ kity esybiuy tarpo, ir antra, abi yra dau-
giau nei vien ,,techninés” disciplinos, o veikiau placios
intelektinés bei ZmogiSkos orientacijos. Neimanoma buti
,kultiringu Zmogumi" ta prasme, kuria 8ia savoka var-
tojo devynioliktojo amZiaus Rytu europieciai - rimtai
neisigilinus tiek i samoningumo istorija, tiek i civilizacijy
analizeg.

Sutelksiu démesi i dvi tendencijas, kurios abi gali eg-
zistuoti vieno autoriaus darbuose, taciau veda ji arba ja
skirtingomis kryptimis. Aptarsiu kiekvienos i$ ju logika,
fenomenologija, salyCio su kita tendencija taSkus ir Kkri-
tiSka ivertinima.

Discipliny logika: intencijos
ir pagrindiniai principai

Samoningumo istorija atsirado kaip literatu ir filosofu
pastanga suvokti savaji dalyka kaip daugiau nei Sio da-
lyko istorija. Bet ji taip pat kyla i§ postmodernaus ribu,
centru ir hierarchiju iSnykimo pojucio ir pati ji iSreiskia.

Civilizaciju analizé yra sociologu ir istoriky pastangu
suprasti savo civilizacijy istoriniuy trajektorijy iSskirtinius



bruoZus rezultatas. Ju iSeities taSkas yra geriau pagristas
ir prasmingesnis intelektinis uZdavinys nei tas, kurj situ-
lo samoningumo istorija. Svarbiau ne nusitverti to, kas
patiriama, o paaiskinti tai, kas daroma.

Civilizaciju analizé mégina nustatyti struktlirinius ry-
Sius (a) tarp simboliniy konstrukciju ir socialinés aplin-
kos, (b) tarp skirtingo pobiidZzio simboliniu konstrukciju,
kurios visos priklauso didZiausiai suvokiamai ir istorinj
testinuma turinciai veiklos organizacijai. Pati svarbiausia
problema Si: koks yra didZiausias sociosimbolinés orga-
nizacijos sqrysingumas laikui bégant.

Samoningumo istorija siekia apibudinti pokycius,
vykstanc¢ius paskiruose teksto ansambliuose iSryské-
jancios orientacijos koordinaciu sistemoje. Tai orienta-
cija i save, gamtga, visuomeng, transcendencija bei paties
pazinimo organizavimo formas. Cia esminis klausimas
yra gyvybiskai svarbus pokyciai, kuriuose sekuliaristai
sugeba izvelgti dvasinguma. Sis klausimas tampa es-
minis tuomet, kai imama stokoti ir rimtai ilgétis patiki-
mu ir nusistovéjusiu saves, gamtos, visuomenés ir trans-
cendencijos prasmiu.’

Samoningumo istorijai biidinga tendencija simbolines
formas - ar diskurso formas - laikyti vienintelémis ver-
tomis démesio (filosofu ir tradiciniu literatu polinkis)
arba tapatinti jas su Zzmogisku elgesiu (pamatiné semio-
tikos prielaida). Samoningumo istorija skiriasi nuo tradi-
cinés idéju istorijos tuo, kad (a) visu pirma domisi ne
individualiu mastymu, o kolektyvinémis mastymo for-
momis, kurios glidi pavieniy individuy mastyme ir ¢ia
iS dalies pasireiSkia, (b) labiausiai akcentuoja struktii-
rinius modelius, numanomus arba neabejotinai egzistuo-
jancCius paskiruose tekstuose.



Civilizaciju analizé privalo dométis tiek simbolinémis
formomis bei organizacijomis, tiek ir tikruoju elgesiu
bei jo formu gausa: civilizacijas skiria biitent proble-
miSkas reikSmiu ir praktiku, pasireiSkianciy placiausiu
veiklos mastu, tarpusavio rySys. Kai nekoncentruojama
démesio i Siag problema, netgi tada, kai studijuojamos
civilizacijos, jos studijuojamos kaip kazkas kita: kaip
politinés ar ekonominés sistemos arba kaip religinés,
literaturinés ar intelektinés tradicijos, bet ne kaip civi-
lizacijos, t.y. ne kaip didziausios veikiancios sociokul-
tiurinés sistemos.

Kad galéty buti civilizacija, tokia sistema turi biiti su-
kiirusi rasSyting kulttira, kuri atitiktu dvi salygas. Pirma,
ji turi buti pajeégi suteikti simbolini koherentiSkuma
arba didziulei imperijai, arba valstybiy sistemai bent
jau keleta Simtmeciu. Antra, ji turi biti visuotinai pri-
paZistama vienu svarbiausiy daugumos Zmogi$kosios
veiklos sri¢iu kiurybos laiméjimu centru, reik§mingu
visai zmonijai. Civilizacijos yra sistemos, kuriu kury-
binguma galima ,,apibendrinti” ir juo naudotis pladiai
uz ju ribu. Be to, jos taip pat yra sistemos, integruotos
ne funkcine tarpusavio priklausomybe, o simboliniais
savitumais.

Samoningumo istorikai daZzniausiai nukreipia savo
démesi ten, kur vyksta esminiai dvasingumo pokyciai.
,InertiSka masé", stabilizuojantis , balastas"”, kuris dau-
giausia sudaro kultiirines sistemas, paprastai ju nedo-
mina. Juo domimasi nebent tuo atveju, kai i $i ,,balasta”
ziturima kaip i sritis, kurioms daro poveiki gyvybiniai
pasikeitimai, prasidedantys kitur, arba kai i ji Ziirima
kaip i Siu gyvybiniu pasikeitimuy slopinimo ar sulai-
kymo Saltinij.



Civilizaciju analizé negali ignoruoti stabilizuojanciu
principu ir priemoniu patvarumo. Ji laikosi nuostatos,
jog tai, kas kinta, privalo biti tyrin¢jama atsizvelgiant i
tai, kas nekinta (arba kas kinta prieSinga kryptimi).

Discipliny fenomenologija:
egzistencines savybés

UZ gan formalaus tyrimu programos apibudinimo ga-
lima pajusti slypint Zmogisku polinkiu ir suvokimo ten-
dencijy rinkini. RySys tarp programos apibudinimo ir jos
vykdytoju fenomenologijos, be abejonés, yra netobulas.
Tokie netobulumai smarkiai lemia jauduli, susijusi su
moksliniu darbu.

Siy dvieju intelektiniu orientaciju - kiekviena ju tik i3
dalies atskleidzia vienas autorius - fenomenologinis pa-
lyginimas prasideda tuomet, kai atkreipiame démesi i
joms bludinguy temu skirtumus.

Samoningumo istorikus vilioja tokios temos kaip sek-
sas arba aistra, featraliskumas arba ritualas, laukinumas
arba beprotybé ir mirtis - Siy temuy bendras vardiklis yra
patyrimo suintensyvéjimas.® Civilizaciju tyrinétojai linke
nagrinéti tokias temas kaip racionalizacija, disciplina, socia-
liné transformacija, hierarchija, individualumas (tiek kaip
teorines idéjas, tiek kaip politinés praktikos formas). Vi-
sas Sias temas buity galima apibudinti kaip nagrinéjan-
¢ias atsakomybe.’

Siek tiek metaforikai apibadinant §i skirtuma galima
sakyti, jog samoningumo istorijoje struktiiras projektuoja
ir isskaido energijos, o civilizaciju analizéje energijos gludi
struktirose, kurios jas skleidZia.’



Samoningumo istorija arba visiSkai nepaaiSkina po-
kyciu, vykstanciu jos aprasomose simbolinése kon-
strukcijose, arba aiSkina juos ekonomikos sukeltais
»gyvybiniais impulsais" ar psichologiniais , riipesCiais
ir tro§kimais".” Civilizaciju analize ai$kiausiai apibi-
dina jos rimtas poziuris i tai, kad simbolinés struktiiros
gali buti pirminé tikrove, kuri laikui bégant islaiko savo
testinuma (netgi tada, kai keiciasi), apriboja ir suteikia
krypti individualiai ir kolektyvinei energijai ir suteikia
pavidala patyrimo reik§méms.

Darbai, sukurti remiantis §iomis dviem intelektinémis
perspektyvomis, byloja apie skirtingas ju autoriy ,,gyve-
nimo pozicijas". Samoningumo istoriky tekstai paprastai
itaigauja benamiSkumo, nestabilumo pojuti normu ir ma-
tu stoka, zaismés malonuma. Civilizaciju analitiky tekstai
projektuoja poreiki viska valdyti ir maksimaliai susche-
minti patyrima. Pirmieji iSreiSkia Siandieniniuose sekulia-
rivose sociokultiiriniuose moksluose mistini, antrieji -
asketiSkq poziuri, arba ,,pogrindines” ir ,modernistines"”
reakcijas i modernizacija.® Visuomet idomiausia susidurti
su mistikais, ver¢ianciais save biiti racionalistais.

Samoningumo istoriku pazinimo struktiira paprastai
ren¢iama kaip nuosekli pokyCius aprasSanti istorija. Civi-
lizaciju analitikai analogi$kai struktiirai suteikia tipiSka
analitiniy elementy rinkiniy forma, suponuojancig ivai-
riopa Siu elementy tarpusavio saveika ir netikétus susi-
durimus, kuriu démesingas studijavimas igalina daryti
priezastinius apibendrinimus.

Nuosekliy istoriju kiirimas yra vienintelis biidas apsigin-
ti nuo patiriamo benamiskumo pojicio. Maziau koheren-
tiSkas analitiniy elementu rinkinys yra pakenc¢iamas tik tuo
atveju, jei dar prisimenamas pasaulis, kuris turi prasme.



Apibendrinkime pasakyta: samoningumo istorija yra
,romantiSka" disciplina, visuomet tam tikra intelektiné
autobiografija, méginimas sukurti savo paties samonin-
gumo istorija, tyrinéjimai, paskatinti didelio asmeninio
autoriaus susiripinimo.’

Civilizaciju analizé yra labiau ,klasikiné" disciplina, tei-
gianti pasaulio nuosekluma, tolimesné asmeniniams ri-
pesCiams, naudojanti santliresnes savirai§kos priemones.

Sqlycio taskai: sociologiné teorija
ir bendroji metodologija

Galima atrasti jvairiy samoningumo istorijos ir civili-
zaciju analizés salyCio tasku. AS pasirinkau du: viena
pirmiausia teorini, kita - daugiau metodologini.

Mano manymu, naudinga i teorija Zitiréti arba (a) kaip
i esminius teiginius apie priezastis ir padarinius, arba
(b) kaip i patyrimo aspekty ar jo visumos reikSmés inter-
pretacijas remiantis tam tikros mastymo sistemos pozit-
riu, o metodologija suprasti kaip méginimus nustatyti
analitinius elementus ir ju tarpusavio rysius.

TeoriSkai ir samoningumo istorija, ir civilizaciju ana-
lize kelia, nors prie§ingais budais, ta pati klausima: koks
yra reik§miuy ir galios santykis? Sis klausimas labiau yra
civilizaciju analizés problema. Samoningumo istorija be-
veik lygiai tiek pat domina, kaip kultlirinés reikSmés
susikerta su intymumo ar saves paties patyrimu. Savi-
vokos problematika Siame straipsnyje nebus apzvelgia-
ma. Mums kol kas riipi, kaip sprendziamas galios klausi-
mas dviejose intelektinése perspektyvose.



Civilizaciju analizéje galia suprantama atsizvelgiant
tiek i interesus, tiek ir i reikSmes. Galia visada yra pa-
skiry individy ir grupiu interesu organizacija, kurioje
galima aptikti ir pastoviu, ir kintamu elementu. (Mo-
dernybés laikais ypac¢ pastovus nacionalinis interesas.)
Manoma, jog teiséta galia atsiranda itin ilgaamzése ir
nuolat aktyviose reikSmiu struktiirose - ar tai bitu visa
apimancios ideologijos, ar siauresnés formalios legalu-
mo koncepcijos ir tikéjimas, kad galia pateisina nauda.
Sios struktaros idlieka nepriklausomai nuo galingujuy -
ir galios trokStanciujuy - pastanguy jas eksploatuoti.
(NeiSvengiamas galios aspektas - sugebéjimas panau-
doti simbolinius Saltinius siekiant savu interesu: kas
sugeba naudotis simboliniais Saltiniais, turi galia.) Tei-
séta galia daugiau ar maZiau itikinamai susijusi su
reikSmiuy struktiiromis, kuriu patikimumas i§ esmés ne-
priklauso nuo ju sasaju su atskirais galios centrais.

Neteiséta galia iSkyla anapus abipusiSkai pripazinty
reik§més struktiiru. Zmonés, kuriu atzvilgiu ji naudo-
jama, spontaniSkai nepripaZista, kad §i galia yra per-
smelkta tu reik§miuy, kurias jie gerbia, arba yra su jomis
susijusi. Taciau visokia, netgi neteiséta, galia yra pajégi
Siek tiek modifikuoti reik§més struktiiras, kurioms ji vi-
suomet vienaip ar kitaip daro itaka savo veiksmais."

Si apskritai (nors nepriverstinai) véberiSka perspektyva
leidZia daryti empiriSkai pagristus, tadiau savo implika-
cijomis kritiSkus galios teisétumo tyrimus - tai yra jos kul-
turiné kontrolé - ir reikalauja atkreipti démesi i tai, kokio-
mis i§ tikruju formomis visos socialinés santvarkos grupés,
taip pat ir neprivilegijuotosios, dalyvauja kulttiroje.

Samoningumo istorija savo nuoSirdziu rtipinimusi teks-
tu kaip visko, ka galima analizuoti, isikunijimu - tokia



nuostata biutu galima apibidinti kaip kulttriSkai isla-
miska - yra linkusi paneigti visiSka kulttiros ir galios
atskiruma. Anot Foucault, visa galia kyla i§ tam tikros
reikSmiu organizacijos - simbolinés technologijos - ir,
uzuot buvusi skleidZziama konkreciu individuy arba orga-
nizaciju, greic¢iau gludi beasmenéje ,,mikropraktikoje",
kuri kasdienybéje formuoja §ia reik§miu organizacija."

Samoningumo istorijoje reikSmés ir praktika néra teo-
riSkai atskiriami dalykai, todél nei vieno, nei kito ne-
imanoma ijvertinti: néra jokio mato, kuris butu nepri-
klausomas nuo Sio reikSmiu ir praktikos lydinio. Norint
ivertinti, tenka arba sugriZti prie ikimodernaus poziurio,
pasiremiant kokiu nors pirmapradziu solidarumu kaip
etiniu nuostaty pamatu (Edwardas Saidas ir kai kurios
feministés), arba vertinimo matai pasiskolinami i§ ni-
dienos Saltiniu, esanciu uz pacios samoningumo istorijos
logikos ribu, - i§ spontanisko ,partikuliarinancio" anar-
chizmo, atmetancio visus ,,totalizuojanc¢ius" apribojimus
kaip pik&iausia blogi (Michelis Foucault)'", arba i§ tike-
jimo, be irodymu nubréZiancio ,tikrus" ar ,netikrus"
samonés aspektus (Fredricas Jamesonas).

Pagrindiniuy samoningumo istorijos atstovu darbai ne-
atskleidzia sugebéjimo kruopsciai ir atsargiai artéti uni-
versalesniyu ar racionalesniu etiniy standartu link: arba
pasitikima savo paties ,totalizacija", arba visoks ,uni-
versalumas" ar ,sistemiSkumas" atmetamas kaip sle-
giantis ir despotiskas. Tad samoningumo istorija tegali
sukurti maziau atsakinga eting pozicija, nei tai leidzia
padaryti civilizaciju analizé.

Nors teorinés civilizaciju analizés ir samoningumo is-
torijos nuostatos gerokai skiriasi, ju metodologijos, mano
nuomone, viena kita papildo (ir iSties yra aptinkamos



daugelyje tu paciu autoriy darbu). Samoningumo istorija
idémiai isiskaito i paskirus tekstus arba maZzus ju rinki-
nius tiek, kiek Sie tekstai atskleidzia tam tikra jiems vi-
siems bendra didesne struktira arba joje vykstancius
pokycius. Taciau ji stokoja bendros tokiu didesniy struk-
turu koncepcijos.

Visos teorinés samoningumo istorijos priemonés yra
daugiausia perimtos i§ Nietzschés, marksizmo, psicho-
analizés ir struktiralizmo. Nors Sie poziuriai gali buti
naudingi aprasSant paskiru simboliniy formuy istorines
trajektorijas, né vienas ju nepateikia adekvacios siste-
mos, kuri leistu nustatyti rySius tarp skirtingu civiliza-
cijos simboliniy formu.

Be abejo, samoningumo istorija patobulino Sias teori-
jas: pavyzdziui, remdamasi Karlu Mannheimu, Antonio
Gramsci ir Lucienu Goldmannu, praturtino marksisting
tradicija vaisingai iSplétota idéja, kad visose simbolinése
konstrukcijose esama tiek ideologiniu, tiek utopiniu ele-
menty'’ arba kad postmodernistiné menineg ir litera-
turine kultura yra kovos su iSsivysCiusiu kapitalizmu
iSraiSka ir kartu forma. Taciau Sios id¢jos, nors kuo ido-
miausiai depolitizuodamos marksizma, tepriartéja tik
prie atskiry civilizaciju komponenty, nesiekdamos ju tar-
pusavio saveikos modeliu.

Kaip, pavyzdziui, postmodernistinis menas yra susijgs
su ,religijos atgimimu"? Jei jie abu yra kovos su iSsi-
vysciusiu kapitalizmu iSraiSka ir forma, kiek prasminga
ju kaip simboliniu alternatyvu tarpusavio konfrontacija?
Ar tik nebus Cia vienas tuy problemisSky klausimu apie
Siuolaikinés civilizacijos struktira, kurio samoningumo
istorija iki Siol nesugebéjo ar nepanoréjo imtis?

Civilizaciju analizé sutelkia démesi i ,,tekstus anapus
teksto" - i didesnius, daug bendresnio pobiuidzio kultu-



rinius darinius, kuriuos, prieSingai negu atskirus tekstus,
sunku tiksliai apraSyti ir atriboti laike ir erdvéje. Cia
iSkyla pavojus abstrakc¢iai suscheminti. Bet dirbant su
,didesniais tekstais" galima iSkelti klausima apie ju tar-
pusavio rysi, apie tai, kokie kontroliniai principai i§laiko
kartu civilizacijos elementus taip, kad jie sudaro testing
ir atskira, savita sociosimboling sistema.

Siy kontroliniy principy suvokimo problema yra svar-
biausias civilizaciju analizés ripestis. Pasirinksiu kaip
pavyzdi nudienos mastytoja, kuris, mano manymu, i §ig
problema isiskverbé giliausiai. Louis Dumont'o pagrin-
diné problema visuomet yra holizmo ir individualizmo
santykis.'* Kiekviena civilizacija yra aiskinama remiantis
vertybiy hierarchija, kurioje tuo pat metu atliekamos dvi
intelektinés operacijos. Pirmiausia tame socialinio veiks-
mo lygmenyje, kuri Dumont'as laiko Zemesniu, domi-
nuojantis principas atskiriamas nuo subordinuoto princi-
po kaip jo prieSybés. Antra, aukStesniame ideologinio
mastymo lygmenyje dominuojantis principas apglébia
subordinuota principa kaip save papildanti komponen-
ta. Socialinis holizmas yra visu tradiciniu civilizaciju
dominuojantis principas (Dumont'as tai detaliai atsklei-
dé tik Indijos pavyzdziu), o individualizmas yra jo ap-
glébtas. Siuolaikiniuose Vakaruose vertybiu hierarchija
yra atvirks§tiné, nukrypstanti nuo to, ka jis laiko ,,nor-
maliu” civilizacijos atveju. Dumont'o manymu, ,,indivi-
dualistinei modernybés konfigiiracijai" buidingi Sie bruo-
zai:

individualizmas (kaip holizmo prieSprieSa), zmoniu ir daiktu rysSio

prioritetas (kaip prieSpriesa Zmoniu tarpusavio rySiams), absoliuti

subjekto ir objekto distinkcija (kaip reliatyvios ir kintancios

distinkcijos priespriesa), vertybiu atskyrimas nuo fakty ir idéju
(priesingas ju neskyrimui ar glaudziam susiejimui), pazinimo



dalijimas i nepriklausomas, homologiskas ir homogeniSkas plotmes
ar disciplinas.

Individualistiné konfigiiracija, atsiradusi Anglijoje ir
Pranciizijoje, dabar sudaro ,,dominuojancia civilizacija",
su kuria kitos kultiiros placiai saveikauja, ,,kaskart patir-
damos tam tikra transformacija". Bet individualistiné
konfigiiracija nesugeba egzistuoti pati viena. Ji butinai
sukuria naujas holistines nuostatas pacioje Vakaruy civili-
zacijos Serdyje; ir kadangi i$ Sios Serdies ji plinta i peri-
ferines sritis - Vokietija, Rusija, Indija ir taip toliau, ji
patenka i nepastovias jungtis su tenykStémis isitvirtinu-
siomis holizmo formomis, kurios potencialiai pavojin-
gais budais daro griZtamaji poveiki Vakaru civilizacijai.
Pavojus kyla tada, kai sujungiamos nesutaikomos prie-
Sybés; ,,vienintelé¢ forma, sujungianti [vertybes] be rizi-
kos", anot Dumont'o, yra biitent ,,gryna hierarchija"."
Ten, kur civilizaciju susidiirimai tokiam grynumui ken-
kia, jis izvelgia galimybe¢ atsirasti totalitariniam artificia-
lizmui.

Kontroliniai principai
ir civilizacijy integracija

Tik labai idémiai nagrinéjant Dumont'o kiiryba paais-
kéja, koks vaisingas jo poziuris atskirais atvejais. Bet
nejaugi visa simboling civilizacijos struktiira galima pa-
aisSkinti vieninteliu principu? Reikia atsakyti neigiamai,
kadangi ,,kontrolinis principas" - tai analitiné abstrak-
cija, kuria konstruodami skirtingi mokslininkai pasiren-
ka skirtingus aspektus ir juos akcentuoja kaip pacius
svarbiausius'®; o civilizacijoje gali buiti keli kontroliniai
principai.



Kontrolinio principo pasirinkimas priklauso nuo to,
kokia problema analitikas laiko pagrindine, - ja Sis kont-
rolinis principas gali padéti i§spresti. Pazvelkime i Vaka-
ry civilizacija, ta¢iau turédami galvoje, kad civilizacijas
geriausiai galima palyginti, bent jau sociologiniu poziii-
riu, ju kontroliniu principu savokomis.

Jei pagrindine problema laikysime individo ir socia-
linés visumos santyki, tuomet vakarietiS§kas principas
(nuo Abelard'o) iSties yra individualizno pirmenybé ho-
lizmo atvilgiu. Bet jei svarbiausia pasirinksime gério ir
blogio santykio problema, tai ¢ia Vakaru kontroliniu
principu nuo keturioliktojo amziaus raganu medziokliy
periodiSkai yra buves ideologinis dualizmas, vienaip ar ki-
taip grasantis kiekvienai jtvirtintai socialinei hierarchijai
(Dievo-Sétono paradigma, bet turinti plagia sekuliariy
pakaitalu skalg: racionalumas prie§ jausma, gamta pries
dirbtinuma, kairé prie§ deSing, feminizmas prie§ pat-
riarchija)."”

Jei problema yra tikéjimo ir galios santykis (ar ju ve-
diniu, vertybiu ir faktu, santykis), vakarieti§kas prin-
cipas - abipusis teiséto atskyrimo pripaZinimas (paliekant
kas Dievo - Dievui, kas Cezario - Cezariui; $is principas
teoriSkai biidingas krikS§¢ionybei, bet formaliai institu-
cionalizuotas tik aStuonioliktajame Simtmetyje, o labiau-
siai gerbiamas liberalizmo amziuje). Taciau jei tokia
problema tampa santykiai tarp i§ esmés skirtingu reiks-
meés sistemu, tai §iuo atveju kontroliniu principu tampa
semiotinis universalizmas - teisés nepriklausomai egzis-
tuoti jvairioms ir skirtingoms kultiroms pripaZinimas,
nebiitinai galvojant, kad jas visas reikia laikyti vienodai
giliomis ir turiningomis (nors ,,postmodernistai” linke
manyti, jog tai savaime suprantama).'’



Del skirtingy kontroliniu principy buvimo civilizacijoje
darosi vis sunkiau ja integruoti. §ia problema galima i$-
spresti remiantis viena i§ dvieju prielaidu. Arba giles-
niajame simbolinés organizacijos lygmenyje egzistuoja
ilgalaiké mastymo forma, prie kurios priartéja dauguma
vienas kitam prieStaraujanciu principuy (kaip tvirtina Ta-
kie Sugiyama Lebra, atskirdama vakarietiska vienasaliSka
determinizma ir japoniska saveikini reliatyvizma - galu-
tingje igvadoje dvi prieZzastingumo koncepcijas).”” Arba bet
kuriuo metu vienas iS kontroliniu principu pasitarnauja
kaip konfigliraciné forma, kurios ribose turi veikti ir prie
kurios turi prisitaikyti kiti kontroliniai principai, kad biity
pripazinti visi$kai teisétais. Antroji prielaida galéty paais-
kinti tiek civilizacijoje ilgainiui ivykstancius pasikeitimus
(to pirmoji nepastebi), tiek jos kontroliniy principy testi-
numa. Civilizacijos integracijos proceso pokycius salygoja
atitinkamu kontroliniu principu reik§mes ir itakos padi-
dé¢jimas ar sumazéjimas. Sie kontroliniai principai civili-
zacijoje iSlieka tol, kol ji iSlaiko savo tapatybeg.

Kai Vakary civilizacijos konfigtiraciné forma i$ karin-
gojo dualizmo pakito i atskirtu sferu konfiguracija, ji
peréjo i savo viduramziSkos fazés i dabarting liberaliaja.
Bet karingasis dualizmas iSliko kaip Salutinis, papildo-
mas principas, pakitusiomis formomis vis iSnyrantis
daugiausia geografinéje, klasinéje, etninéje ar religinéje
Vakaruy civilizacijos periferijoje. (Civilizacijos periferija
save kartais laiko ir jaunimas.) Konfigiiracine forma tam-
pant semiotiniam universalizmui, galima kalbéti apie
Vakaru izengima i ,postmoderniaja" ar i ,globaligja"
fazg. Kriks¢ionybé, igavusi konfigiiracing forma pirmoje
ir, maziau tiesiogiai, antroje fazéje, treCioje fazéje taptuy
Salutiniu principu.



,Postmodernumas" ir ,globalumas"” yra du alterna-
tyvis modeliai, kuriais galima suvokti Sia beatsiran-
dancia fazg. Paplitusia amerikieti§kos kilmés prasme
,postmodernumas” - tai obertonu skambanti madinga
visko samplaika su viskuo, visiSkai sunaikinanti bet
koki vertybiu hierarchijos pojuti.** , Globali" pers-
pektyva, anot Rolando Robertsono globalizacijos teo-
rijos, igalina nustatyti gausybeg diferencijuotu atsaky-
muy - atgarsiy i pasaulinés Zmonijos, tapusios bendra
socialinés veiklos ir patirties interpretavimo sistema,
pojuti. Bet ji taip pat postuluoja diurkheimiSka neis-
vengiama, anks€iau ar véliau ivyksianti peréjima prie
universalios vertybiu hierarchijos, kurioje Zmonijos
kaip visumos idéja sujungia Siuos lokaliai diferenci-
juotus atsakus.”

Globalizacijos teorijos trukumai atsiskleidzia tada, kai
iSaiSkéja jos polinkis laikyti individus ir visuomenes tie-
siogiai susijusiais su pasauline Zmonija.” Formuluodama
savo pagrindines problemas, ji neatkreipé¢ idémaus teori-
nio Zvilgsnio ir neivertino neslopstancio penkiu gyvu
civilizaciju gajumo - Rytu Azijos, Pietryliu Azijos budis-
tinés, Indijos, islamo ir Vakary (esybés su ne visai aiS-
kiom ribom, uz kuriu egzistuoja keletas silpniau ar ne
taip ekstensyviai organizuoty regionu).”

I civilizacijas galima Ziuréti kaip i ilgalaikes percep-
cines formas ar kaip i institucionalizuotas, bet tebesi-
vystanfias substantyvias teorijas. Kiekvienu atveju i jas
zvelgiama (ir reikia Zvelgti) kaip i susitelkusias simbo-
linése struktiurose, kurios joms suteikia savituma. Jei i$
pat pradZiu iSleisime i§ akiu §i ju savituma, i§ ,civili-
zaciju studiju" srities nejucia nuklysime i koki nors ,,vi-
suotini socialini moksla".



Bet galiausiai vis délto turime paklausti (Sie klausimai
esmingi patiems sociokultiiriniams mokslams): nejaugi
teisinga laikyti bet kokios civilizacijos integracija vien
jos pazintinés ir vaizduotés struktiros padariniu? Ar
nebiity geriau civilizacijas suvokti kaip santykiu, ku-
riuos jos nustato tarp teorijos ir praktikos, kompleksus?

Ar galima islamiskaja civilizacija laikyti funkcionuo-
jancéia sociokultiirine sistema, remiantis visiSko pasaulio
pajungimo religiniams istatymams teorija? Ar neturime
priimti domén, kad praslinkus pirmiesiems dviem ar
trims jos egzistavimo amziams visur reikéjo imtis skir-
tingy praktiniy priemoniu, siekiant sujungti sakraliaja
ir sekuliariaja sritis, ar ,religija" ir ,,valstybg", nes jos
pasijuto viena nuo kitos nutolusios ir turéjo vél buti su-
jungtos tokiais buidais, kokiems religiniu poziliriu nebu-
vo jokios teorinés biutinybés?

Saudo Arabijoje tai igijo valstybés ir religijos koordina-
cijos forma, Egipte ir Otomanu imperijoje valstybé é¢meé
manipuliuoti religija, Irane religija tapo nuo valstybés
nepriklausoma, o tai galiausiai jai leido perimti valsty-
bines funkcijas. Siuolaikinéje Indonezijoje yra priartéta
netgi prie ,,sinkretinio” Rytu Azijos civilizacijai budingu
religijos ir valstybés santykiy modelio. Tad Indonezija,
kaip islamiSkojo pasaulio populiacinis centras, igijo gali-
mybe pasitulyti alternatyva Artimuosiuose Rytuose vyrau-
janciai islamiSkosios civilizacijos koncepcijai ir imtis is-
lamo pasaulyje vaidinti panaSu vaidmeni, koki klestint
iSsilaisvimo teologijai katalikybéje, atrodytu, buvo ému-
si vaidinti Lotynu Amerika: tapti tuo, kas mestu i$Suki isi-
galéjusiems teorijos-praktikos artikuliacijos modeliams.*

Turime daryti iSvada, kad civilizaciju neimanoma su-
vokti nei remiantis ju ,teorija", nei ,,praktika"”, o tik is-



siaiSkinant jose susiklosCiusius rysius tarp teorijos (kuri
ilgainiui gali keistis) ir praktikos (skirtingoje socialinéje
aplinkoje ir ivairiose gyvenimo sferose). Analitingje civi-
lizacijos apzvalgoje turéty buti kalbama apie jai budinga
rysiy tarp teorijos ir praktikos diapazonqg (apie tai, ka ji yra
suktirusi ir ka toleruoja kaip leistina, o ko netoleruoja).
Butent iS Siy rySiu kyla vidinis civilizaciju dinamizmas,
o tarpcivilizaciniai susidiurimai yra antras pagal svarba
civilizaciju pokyciu S$altinis.

Ar paskirose civilizacijose ateityje iSliks ju kontroliniai
principai ir teorijos-praktikos artikuliacijos buidai? Nepa-
nasu, kad susikurtu homogeniSka pasauliné civilizacija -
tai Siuo metu vaizdZiausiai parodo ivairus méginimai nu-
statyti rySius tarp religijos ir sekuliarios kultiuros. Bet
pasikeitimai vyksta tiek paskiry civilizaciju viduje, tiek
ir simbolinése pasaulinés ju saveikos formose (kuriu ne-
reiketu paprasCiausiai redukuoti i kintanti balansa tarp
valstybiu ir ekonominiuy sistemu).

Formuojant ateities pasaulines konfigiiracijas, paskiros
gyvuojandios civilizacijos gali daryti itaka ne tik kie-
kybiniais savo galios rodikliais, kaip buvo iprasta im-
perializmo laikais, bet taip pat ir savo atvirumo tarp-
kulturiniams rySiams laipsniu, savo formuy jvairove bei
kosmopolitizmo lygiu. UZuot kalbéje apie ,,dominuo-
jancia civilizacija", tada galétume kalbéti apie ,,susitiki-
muy, vietos civilizacija", apie kitokia (nors nebutinai ima-
noma) artéjimo pasaulinés konfigliracijos link logika.

Visai galimas daiktas, kad patys vaisingiausi lygina-
mieji tyrinéjimai sociokultiriniuose moksluose vyksta
tada, kai akcentuojama ,,detale", tekstas, ivykis, tema,
o ne pacios didziausios galimos strukturos. Bet jie tam-
pa ,civilizaciju tyrinéjimais" tik kai detale glaudziai



susiejame su tuo, kas suvokiama kaip civilizacijos, kuriai
Si detalé priklauso, kontrolinis principas, kai uzduodame
klausima, koki kontrolini principa ji iSreiSkia, modifi-
kuoja ar pazeidzia arba (oponuodama tikrovéje egzistuo-
jantiems kontroliniams principams) kokius naujus kont-
rolinius principus ji sitlo ir koki poveikj jie gali turéti
jos civilizacijai.

Saqmoningumo  struktiiros
ir patirties arenos

Skirtingai nuo civilizaciju analizés, kuri siekia nusta-
tyti civilizaciniy procesuy veikimo principus ir bidus,
susiedama tarpusavyje civilizacines visumas, samonin-
gumo istorija daugeliu atveju prasideda atskiru sric¢iu
analize. Ja domina samoningumo struktiiros, pasireis-
kiancios tam tikrose ,patirties arenose". Sios ,,arenos" -
situaciju rusys, kurios jas supanciose kultiirinése tradi-
cijose laikomos reikSmingai skirtingomis nuo kitokios
rusies situaciju, t.y. apie jas kalbama skirtinga apraSo-
maja kalba ar jos yra lydimos skirtingu ritualy’ (tai gali
biiti gyvenimo ciklo periodai, santykiai tarp Zmoniu gru-
piu, politikos, mokslo ar ,,asmeninio gyvenimo" elgesys,
santykiai su gamta ir istorija).

Tokiose studijose gali biiti daroma prielaida, jog atski-
ros patirties arenos simbolina organizacija tam tikrais
biidais veikia bendra civilizacijos struktiira, kuriai ji pri-
klauso, arba, radikaliau tariant, jog ji sukuria pastovia
ir patikima reprezentacija tam tikrame civilizacijos kaip
visumos sektoriuje (kuri varZo ir riboja jo vidinés ap-
linkybeés ir poreikiai).”® Tuo atveju, kai konkre&iuose tyri-
néjimuose samoningumo istorija iSskleidzia Sias prie-



laidas ligi paciu tolimiausiy ju implikaciju, ji gali padeéti
surasti efektyviausia biuida atgaivinti paskiru civilizaciju
studijas. Taikant §i poziuri lyginamosiose studijose vis dar
susiduriama su sunkumais.

Kritiskas  jvertinimas

Su kokiomis problemomis aiSkiai susiduria Sios dvi
teorinés perspektyvos, jei kiekviena ju svarstysime rem-
damiesi kitos pozitriu? Su kokio pobiudzio klausimais
jos susidoroja geriausiai ir kur joms iSkyla sunkumu?

(1) Samoningumo istorijos aprasyti procesai galétuy tikti
lyginamosioms studijoms.”” Viena i§ priezas¢iu, kodel $ia
kryptimi taip mazai tebuvo nuveikta, galbut yra ta, kad
pati kalba, kuria naudojasi samoningumo istorija, yra
pernelyg glaudZiai susijusi su savo apraSomomis vaka-
rietiSkomis emocijomis, rupesciais ir manijomis. D¢l to
lyginamoji studija tampa savikritika (ar, geriausiu atve-
ju, kritiSka savianalize). Kitas Cia pasitelkiamas, pavyz-
dziui, meéginant ieSkoti gyvybés kitose planetose, kaip
musy savame pasaulyje sukeltos maiSaties sprendimas.
(Butent Sitaip nusiteike samoningumo istorikai postmo-
dernistai dabar atranda ,tre¢iojo pasaulio literatiiras".)*".

Ne kas kita kaip Sis kalbos jautrumas labai asmenis-
kiems rupesCiams suteikia samoningumo istorijai skvar-
bumo - ir pasmerkia ja teorinei rizikai. Kalba apriboja
teorini atiduma, nukreipia démesi i joje gludinti emo-
cinguma. Ir tampa nepakenciama tiems, kuriy emocin-
gumas kitoks. Galima buti visiSskai abejingam civiliza-
ciju analizei - Zeisti (ar gundyti) gali tik samoningumo
istorija.



(2) Samoningumo istorija i§ tam tikruy dokumentu rin-
kiniy atkuria atskiru gyvenimo sferuy simbolines kon-
strukcijas kartu su jose ilgainiui ivykusiais pokyciais.
Taciau nelengva suvokti, kaip Sios konstrukcijos dera
tarpusavyje, kaip jos dera su kitokio pobudZio kon-
strukcijomis civilizacijos kaip visumos ribose. Tad kai
Foucault susieja jvairias mastymo sritis, pasitelkdamas
bendra diskurso forma, jis atranda kontrolini principa
vien intelektinei visuomenés veiklai (be to, vos apibrézes,
turi ji sunaikinti).” Lieka neaisku, kaip su ja siejasi, pa-
vyzdziui, paplitusios pamaldumo formos ar praktiné
politika; arba kas neleidzia civilizacijai suirti, ilgainiui
kintant diskurso formoms - ar, vélesniame darbe, discip-
linarinei praktikai. Dumont'ui, Hodgsonui, Lotmanui,
Lebra geriau sekasi nustatyti pastovius principus, kurie
integruoja visa civilizacija ir esmingai padeda paaiskinti
visy jos komponenty vieta, uzimama bendroje struk-
taroje.”’

Kita vertus, samoningumo istorikas galétu kritikuoti
,gryna" civilizaciju analitika: ,,Jiis apibendrinate tariama
dirbtiniu esybiy elgesi, uzuot sieka rekonstruoti vidinius
tikruy Zmoniuy patyrimus, atveriant ju paciu interpreta-
cijose tai, ka jie laiko savaime suprantamais dalykais,
kaip implicitiSkus Siu konstrukciju rémus."

Samoningumo istorijai buidinga detali procesiné pre-
cizija, stokojanti didesniu rekonstrukciju, kuriomis pasi-
zymi civilizacijuy analizé, ir konkretesnis patyrimo poju-
tis, aStresni percepciniai aSmenys (kaip ir daug SvieZziu,
ar Svieziau suvoktuy, duomenu).

Nors i§ tikruju samoningumo istorija néra ¢ia daug
nuveikusi, ji galéty pasiulyti buda, padedanti suvokti,
kaip individai ar ju grupés, esantys ¢ia pat ar toliau nuo



pagrindiniy simboliu kiiréju, kirybiSkai naudojasi ci-
vilizaciju simbolinémis konstrukcijomis ir kaip joms
prie§inasi.” éi dalyka sunku pamatyti, zvelgiant i mak-
roskopiSkos civilizaciju analizés perspektyvos.
Civilizacijuy analizé negali biti ,,pasiprieSinimo moks-

las", Zinojimas, kuris padeéty individams geriau atsispirti
ju civilizacijoje dominuojan¢ioms tendencijoms. Samo-
ningumo istorija gali sukurti toki moksla. Ir iSties §i pers-
pektyva buvo pritaikyta, nors tai padaré ne patys svar-
biausi jos atstovai, feminizmo poreikiams (pavyzdziui,
,moteriSkojo dvasingumo" studijos).

Taciau su tokio pobiidzio pasiprieSinimo mokslu yra
susijusi viena problema. Kadangi samoningumo isto-
rijoje ,,substancialus" individas tarsi iSgaruoja (o tokiu
individy kolektyvumas tik maskuoja ju substancialumo
stoka, suteikdamas jiems bendra pavadinima), tai, kas
prieSinasi primetamoms civilizacijos disciplinoms, téra
,tuscias" horizontas ar perspektyva. Kitaip tariant, prie-
§inasi ne Zzmonés, o pacioje samoningumo istorijoje gli-
dinti tendencija. Sitaip atsiranda mistifikacijos.

Civilizacijy analizéje individas yra substancialus savo
civilizacijos kontroliniu principy atstovas - kunigas ar
pranasas (ar kritikas atsiskyrélis). Mistifikacijos ¢ia kur
kas aiSkesnés, lengviau iStiriamos ir kritikuojamos. Tiké-
jimo riteris prieS§ Ramo siinéna.

Isvada
Civilizaciju analitikas, susidiir¢s su atskiromis samo-

ningumo istorijos studijomis, klausia: kas tai yra kulti-
ros teorija, jos svarbiausi komponentai, ju tarpusavio



rySiai, ju istoriniu trajektoriju priezastys Siose studijose?

Samoningumo istorikas civilizaciju analitiko praso:
konkreCiomis procesinémis detalémis parodykite, kaip
visa tai atsispindi individu ir ju grupiuy pastangose su-
vokti savo egzistencijos prasme.

Apie Siu dvieju discipliny ateitj galima $tai ka pasa-
kyti: samoningumo istorijai be civilizaciju analizés stinga
realumo (pagristumo, perspektyvos, pusiausvyros). Ci-
vilizaciju analizei be samoningumo istorijos triiksta gy-
vybés (konkretumo, jausmo, susiripinimo).



I. SAMONINGUMO ISTORIJA

Savojo ,,as" istorijos,
socialumo Zemélapiai

1

1115 metais vienas viduramzZiu dvasininkas pradéjo

savo Memuarus:

I8pazistu prie§ Tavo Didybg, o Dieve, savo begalinius nuklydimus
nuo Tavo keliy ir, nepaisant nieko, nuolatini grizima i Tavo
Gailestingumo prieglobsti. ISpaZzistu blogybes, kurios dar uZverda
man esant subrendusio amziaus, ir isiSaknijusia blogio meilg, kuri
dar gyvena mano susidévéjusiame, iSvargusiame kiine [...].

Ir baigé:

Dabar iraSykime Sviesiausios Marijos, dangaus ir Zemés Karalienés,
kartu su Dionizo, visos Pranciizijos vieSpaties, vardus Sios knygos
pabaigon.'

Tai vis dar augustiniSkas septyniu Simtu trisdeSimties
mety senumo formatas: savasis ,,a$" prasideda nuo Die-
vo, puola i nuodémg arba, anot Guibert'o de Nogent'o,
»Slyks§tu uzsispyrima", kuri siekia numalSinti asketine

praktika, ir pagaliau sugriZta arba stengiasi sugriZti prie



o

Dievo. Savasis ,,a8" itraukiamas i amzZina besikartojan-
ti judeéjima ratu, glidinti neiSvengiamoje Zmogaus pa-
tirtyje - laikinoje periferijoje, atokiau nuo jo amZzinojo
centro.

Sioje tvirtoje schemoje Guibert'as atsiriboja nuo §v.
Augustino pabrézdamas temas, kurios taps Zinomos veé-
liau. Pradzioje, kur Sv. Augustinas pripaZista objekty-
vig tvarka: , Didis Tu, VieSpatie", Guibert'as iraSo savo
paties religini akta: , ISpazistu prie§ Tavo Didybg[...]" O
pabaigoje, kur Sv. Augustinas kalbasi tik su Dievu, Gui-
bert'as tikinCiujuy bendruomenéje (,,iraSykime") prisime-
na ne tik ,Sviesiausia Marija", bet ir Sventaji, buvusi
,visos Prancizijos vie$pac&iu".” Prie§ingai nei vélyvosios
antikos kriksc¢ionis, viduramziu Zmogus yra individas,
turintis savu intenciju, ir, griZzdamas prie Dievo, neuZz-
mirsta politinés visuomenés, kurios dalis jis pats yra.

Mo

Savojo ,,a$
ves supratimo formuy istorija. Sios formos akivaizdziau-

istorija yra empiriS$kai nusistovéjusiu sa-

siai pasirodo literatiriniuose tekstuose, kurie aiskiai
koncentruojasi ties Zmogaus pastangomis apraSyti arba
geriau suprasti savaji ,a$" ar savo gyvenimo apskritai
reik§mg. Tokie tekstai nuSvie€ia savojo ,a$" patirti pa-
tikimiau uZ teorinius ar norminius dokumentus, formu-
luojancius bendra to, koks yra arba koks turéty biiti sa-
vasis ,,a$", koncepcija.

Ne visuomet aiSku, kada atsiranda viena ar kita saves
supratimo forma ir kaip toli arba kaip giliai ji pasklei-
dZia savo itaka visuomenei. Be to, egzistuoja vienos ar
kitos simbolinés formos kitimas (kaip ir konfliktai tarp
skirtingy formu) istoriniame laike. Viena forma néra pa-
kei¢iama kita kokioje nors istorinio proceso stoteléje.
Ankstesné¢ forma gali suteikti elementy naujai savivokai.



Ji gali toliau egzistuoti greta naujos ir netgi buti rekonst-
ruota i$ patirtu naujosios fragmentuy bei ankstesnés prisi-
minimu, kaip atsitiko dvideSimtojo amzZiaus viduram-

7iSko Zmogaus Thomo Mertono atveju.
Thomas Mertonas pradéjo:

Paskuting 1915-uju sausio diena, po Vandenio zenklu, didZiojo karo
metais, nuostabiy Prancuzijos kalnuy prieglobstyje prie Ispanijos
pasienio a$ i§vydau pasauli. Nors pagal Dievo paveiksla i§ pri-
gimties buvau laisvas, pagal pasaulio, kuriam gimiau, paveiksla
buvau savo jégos ir savo paties egoizmo belaisvis. Tas pasaulis
atrodé kaip pragaras, pilnas tokiy Zmoniu kaip a§, mylin¢iu Dieva
ir vis delto nekencianciu Jo; gimusiu myleti ji, ta¢iau gyvenanciuy
baimeje ir kupinuy beviltisku prieStaringu troskimu.

Mertonas baigé jam skirtais Dievo ZodZzZiais:

,TacCiau tu paragausi tikrosios mano skausmo ir mano skurdo
vienatvés, ir a§ nuvesiu tave { savo dziaugsmo auk$tumas, ir tu mir-
si Manyje ir rasi visa Mano malonégje, kuri tam ir sukaré tave. [..]
Jog tu gali tapti Dievo broliu ir i§mokti pazinti sudegintuju Kristu."

Reémai, kuriais Mertonas apibréZia savo gyvenima, turi
,moderniy" elementu. Biusimo pasakojimo vieta jis nu-
stato atsiZvelgdamas i istorinius ivykius ir geografing
aplinka, dar neuZsimines apie save arba Dieva, ir pra-
dZioje vaizduoja ne vien save, bet ir moralineg bei psicho-
loging pasaulio, kurio dalis jis yra, padéti. PradZioje néra
tik Dievas, kaip §v. Augustinui, arba individas, nepra-
radg¢s santykio su Dievu, kaip Guibert'ui, bet sociologi-
nis pasaulis, neitariantis apie Dievo trukuma. Mertonas
baigia vel susigrazintu Dievo paveikslu, ne klasikiniu
$v. Augustino nusiraminimu tobulybéje arba viduram-
ziSku Guibert'o valdovu, bet asmeninés kancios ir i§gany-
mo - ,mano skausmo ir mano skurdo" bei ,,sudegintuju
Kristaus" - ikiinijimu. Tadiau pagrindiné viduramziska



savojo ,,a8" suvokimo schema, nuolat besikartojantis Zzmo-
gaus atsitraukimas nuo Dievo ir veél grizimas prie Jo,
isliko (nors ir nedaugeliui) iki Siy dienu.

11

Indologas galéty atkreipti démesi, jog, nepaisant dva-
sinio vadovavimo svarbos viduramziSkoje schemoje, vi-
duramziu Zmogus nepradeda savo pasakojimo nuo san-
tykiu su zmogiskuoju mokytoju, kaip daro dvideSimtojo
amziaus induistas Paramahansa Yogananda:

Ilga laika budingi Indijos kultiiros bruozai buvo pirminiy tiesy
paieska ir ja lydintys mokinio bei guru santykiai.

Mano paties kelias atvedé pas iSminciu, panasy i Kristu: jo nuos-
tabus gyvenimas buvo dailinamas metu metus. Jis buvo vienas
didziausiu mokytoju, kurie yra tikrasis Indijos turtas. I$kildami su
kiekviena karta, jie apsaugojo savo krasta nuo senovés Egipto ir
Babilonijos likimo.*

Kinijoje tiek Mingu dinastijos neokonfucianistas Kao
P'an-lungas (1562-1626), tiek dvide§imtojo amziaus bu-
distas Chen-hua pradeda nuo susitikimo su dvasiniu
autoritetu. Po to konfucianistas autoritetizuoja save; bu-
distas yra autoritetizuojamas zmogiSkojo mokytojo:

Dvidesimt penkeriy metu iSgirdes teis¢jo Li Yuan-chungo ir Ku
Ching-yango diskusija apie mokyma, a$ apsisprendziau pradéti
i$minties paieskas.’

Nors norédamas tapti vienuoliu a$§ palikau namus budamas
keturiolikos [1934 metais], dél pasiprieSinimo kovu pries Japonija,
sukeltu nuniokojimu tik sulaukes dvidesimt penkeriu [1945 metais]
gavau malony savo pirmojo mokytojo leidima iSkeliauti ieSkoti
dvasinio mokymo.*

Indas pradéjo nuo bendro savo tradicijos iSdéstymo;



abu kinu autobiografai pirmiausia pamini savo pa-
¢iu veiksmus - ,iSgirdas", ,aS apsisprendziau", ,as$
palikau" - o paskui tuoj pat susieja veikiantiji ,,a$" su
zmogiSkuoju dvasiniu vadovu. Individo savivoka yra
skirtingai inicijuota: indui pradzioje buvo savitas jo
civilizacijos charakteris; dviem kinu autobiografams -
zmogiSkas veiksmas. Né vienam ju, prieSingai nei vi-
duramziu europieciui, pradzioje nebuvo visuotinai au-
toritetingo Dievo.

Siems dviem kiny raSytojams prasmingas gyvenimas
prasideda tiksliai nustatytame amziuje. Taip néra nei
viduramziu dvasininkui, nei indu Sventajam, kuriems
prasmé prasideda anapus laiko. Neokonfucianistui pras-
mingas gyvenimas ateina su intelektiniu isSukiu. Bu-
distui jis prasideda nuo dvasinio leidimo. Visiems trims
C¢ia aptartiems Azijos autobiografams - induistui, neo-
konfucianistui ir budistui - padiame pirmajame sakinyje
reikalingas ZmogiSkasis dvasinis vadovas tam, kad au-
toriaus gyvenimas galéty igauti prasme.

Tai néra tipiskos pradzios nei Indijai, nei Kinijai. Nuo
septintojo iki dvyliktojo amziaus Indijoje formavosi vie-
tiné autobiografinés rastijos tradicija, kuria sudaré val-
dovus Slovinanc€iuy teksty iZangos ir pabaigos. Prie§ im-
damiesi pagrindinés temos - karaliaus Slovinimo - kai
kurie poetai i§ pradziu nurodydavo savo kilmg ir kasta,
po to pereidavo prie savo studiju, o kartais ir prie jaunat-
visku kvailys€iu. Poeto gyvenimo prasmeé tarsi isilieja i
didziaja karaliaus reikSmingumo srove¢; uzbaigiama pa-
sineriant i kito didybg.

Mongolai keturioliktajame-asStuonioliktajame amziuje
ivedé valdovu ir pareiginu autobiografiju tradicija, savo
kilme svetima Indijai, kuri, i§ dalies dél Centrinés Azijos



itakos, iSliko daugiau islamiSkos nei induistinés tradi-
cijos dalimi ir buvo kuriama arba tiurku, arba persu kal-
bomis. IslamiSkojo valdovo gyvenimas tampa reikSmin-
gas jam tapus valdovu, kaip antai pirmajame Jahanglro
Memuary sakinyje: ,,IS beribés Alacho malonés [..] tris-
deSimt aStuntaisiais savo gyvenimo metais a$ iZzengiau
i karaliskaji sosta Agros sostin¢je." Baburas pradéjo vi-
siSkai taip pat: ,,Gailestingo ir mielasirdingo Dievo var-
du. - 899 mety ramzano menesi [1494-uju birzeli], dvy-
liktaisiais savo gyvenimo metais, a$ tapau Ferganos
Salies valdovu." Zmogiékoji islamiskojo valdovo prasmé
iSsiskleidzia tiksliai apibréztu momentu, kai Alachas,
data, Salis ir sostas sueina i vieng visuma. Dievo visuo-
met Saukiamasi kaip autoritetizuojancio principo, o ne
kaip asmeninés iSpazinties klausytojo viduramziu Kriks-
C¢ioniSkaja prasme. Nuo Sio institucionalizuoto iSeities
tasko islamiSkasis valdovas gali plaukti savo gyvenimo
keliu (susidedanciu i§ muSiu, medziokliu, dovanu, baus-
miy ir igimty keistenybiu) tarsi léta upe, kaip daro Ja-
hangiras, arba, kaip atsitiko Baburui, patyrusiam daug
sunkumu, kol buvo kartinuotas, ivykiai gali lietis ener-
gingomis srovémis, pertraukiamomis ivairiu geografiniy
vietu intarpais ir iSsamiais svarbiy Zmoniu giminaiciy
sarasais.

Vienintelé autobiografija iki moderniuju laiku, para-
Syta dzainisto poeto Banarasidasos ,,vienu i$ Indijos dia-
lektu", modelio nesuformavo. Tik 1832-aisiais, kai ra-
dZza Rammohunas Roy parasé¢ autobiografini laiSka savo
draugui anglui pastarojo praSymu, Indijoje ivyko auto-
biografinés kiirybos, paveiktos europietiSskuy modeliu ir
rasytos daugiausia angly kalba, protriukis.” Remdamasis
§ia smarkiai suvakarietinta tradicija, induizmo apastalas



Vakaruose Paramahansa identifikuoja ,,biidingus Indijos
kultiros bruozus" su ,,panasiu { Kristy", t. y. ne indiSku,
iSmin¢iumi.

Kinijoje - kur anksc¢iau uZz bet kokias Vakaruy ar kitas
itakas ivairiomis formomis egzistavo daugybe tradiciniy
autobiografiniu tekstu - ne kiekvienas pradeda atsiver-
damas intelektinei itakai. Kao amzZininkas budistas Te-
-ch'ingas (1546-1623) ,,pradeda nuo iprasto pasakojimo
apie Seimg ir kilme, taciau sumazZina S§ia dalj iki mini-
mumo ir pereina prie pirmosios dvasinés krizes, ivy-
kusios jam einant septintuosius".® Pagal dominuojandia
konfucianisto mokslininko autobiografing tradicija, kurigq
inicijavo Ssu-ma Ch'ienas antrajame amziuje prie§ Kristu
ir nuo kurios nukrypo Kao, bty reikéje pradéti ,nuo
jo Seimos genealogijos, siekiancios [..] auksinius legen-
dinés praeities amzius". Ssu-ma Ch'ienas savo gyvenimo
istorijos pradzioje nuSviecia Seimos linijos susidlirima su
paciu autoritetu: ,,Senais laikais [vienam protéviui] buvo
isakyta vadovauti dangaus reikalams, o [kitas protévis]
¢meé vadovauti Zemiskiems."’

IS Siy bevardzio auksSCiausiojo autoriteto - grei¢iausiai
nei zmogiSko, nei dievisko, kadangi tiek Zmonés, tiek
dievai turi vardus, galbiit paios moralinés prigimties -
isakymu Ssu-ma Ch'ienas kildina savo paveldéty pareigq
buti Didziuoju istoriku. I§ to paties Saltinio jis semia
milziniSka kinu mokslininko autoritetq: ,,vadovauti dan-
gaus reikalams ir ZemiSkiems". Ir pareiga yra neatski-
riama nuo autoriteto, prieSingai krik§CioniSkai tradici-
jai, kuri priskiria pareiga zmogui, o autoriteta Dievui.
Tad tiek Ssu-ma Ch'ieno, tiek Kao P'an-lungo susidi-
rimai su autoritetu ivyksta ju paciu asmeniniu gyveni-
muy prasmeés sistemu pradzioje. TaCiau autoritetas néra



neabejotinai dieviSkas, ir neokonfucianistui jis tampa
grynai Zmogiskas, o savo galios semiasi vien i§ spon-
taniSkos pagarbos, teikiamos proto astrumui.

Tipiskos islamiSkos autobiografijos - mokslininko,
dazniausiai teisininko arba gydytojo, Zinomos nuo de-
Simtojo amziaus, pradzioje, tuojau pat po gimimo datos
(jei tokia yra) ir kilmés apraSymo, paprastai turi kokiu
nors formulés , AS studijavau su X, Korano Zinovu" va-
riaciju arba iSvardija gausyb¢ mokytoju, su kuriais buvo
studijuota - kiek galima daugiau, kaip antai karta pen-
kioliktajame amziuje buvo paminéta 1200 iS beveik 80
vietoviu.'’ De§imtojo amZiaus gydytojas ar-Razi po krei-
pimosi i Alacha i§ karto solidarizuojasi su naujai
interpretuotu Sokratu. Ibn al-Haithamas deSimtojo ir
vienuoliktojo amziu savartoje, apraSes savo jaunystés re-
ligines abejones, cituoja graiku gydytoja Galena ir pa-
reiSkia, jog jam , atsitike visi§kai tas pats"."

Prototipinis Europos mokslininkas Abelard'as, prie-
Singai, mini tik tuos mokytojus, su kuriais jis kovojo ir
kuriuos nugalé¢jo vieSuose debatuose, ir cituoja senovés
filosofus bei poetus tik itvirtings savo paties tapatybg.

Sampratai, kad pradZia gludi mokytojo mintyse, vidur-
amziu europietis prieStarauja Bernardo Klerviecio Zo-
dziais: ,Pradék nuo apmastymu apie save - o geriau ir
baik jais. [..] Nes tu, tu esi pirmas; ir tu esi paskutinis.""

i

Autobiografijos yra lemiami dokumentai civilizaci-
niam-analitiniam poZzitiriui i savaji ,,as"."”” Gamta ir vi-
suomené gali buti suvokiamos kaip pagrindiniai savojo



,a8" psichoanalitinio ir sociopsichologinio konceptua-
lizavimo vaizdiniai, o istoriSkumas, palyginamumas ir
tekstualumas - identifikuojancios civilizacinés-analitinés
savivokos charakteristikos.

Istoriskumas Cia rodo analitine strategija, kai i indi-
vidualuy ,save" Zvelgiama kaip i ilgalaiki kolektyviai
sukurtu savojo ,,a8" tipu (kuriu kiekvienas turi nuosava
simboline forma bei dinamini proverzi, pasireiSkiancius
tiek asmeniniame gyvenime, tiek kaip istorine jéga) for-
mavimosi ir iSnykimo, taip pat ju susidurimu, konfliktu
bei susimaiSymo procesa.

Sis tyrinéjimas pagristas isitikinimu, kad istorinés sa-
ves supratimo formacijos geriausiai suvokiamos pasi-
neriant - ir kaip patinanciajam, ir kaip stebétojui - i tai,
kas labiausiai asmeniska, ir kad bendros istorinés for-
macijos supratimas tiksliausiai nuSvie¢iamas lyginant
tai, ka individai yra atskleide apie savaji patyrima, su
kitais - ankstesniais, tuometiniais ir vélesniais - teigi-
niais ju paciy civilizacinéje tradicijoje bei suprieSinant
kai kuriais reikSmingais aspektais su lygintinais pavyz-
dZiais i§ kitu civilizaciniu tradiciju. Lyginimas butinas,
kad aiskiai suprastume, kas eksplicitiSkai ar implicitiskai
sudaro simboline¢ konstrukcija - ir ko jai truksta, o tai
irgi yra jos apibrézimo dalis.

Tekstualumas &ia reiSkia tai, jog savojo ,,a$8" istorija -
atskirta nuo organizmo gyvenimo - turi buiti papasakota
remiantis simbolinémis struktiiromis bei vadovaujantis
reik§miu dinamika, kuriu individas semiasi i§ vienos ar
kitos tradicijos ir perkurdamas pritaiko savo paties savi-
monei.

Tekstas yra iki galo iSplétota, savaime pakankama
simboliné forma, skirta suvokti atskiros patyrimo srities



prasme¢. Tai néra abstrakti patyrimo dimensija, vado-
vavimosi tam tikrais jo aspektais kodas ar schemiskas,
kalbinis arba konvencinis jo apibendrinimas, bet ,,gyva"
pastanga suvokti Sig patyrimo sriti. Si koncepcija leidzia
mums matyti, jog dokumentai skiriasi ju tekstualumo
laipsniu.

Teksto sukiuirimas, net kai konkretis individai kuria
tekstus apie ju paciuy savimong, néra nei grynai indi-
vidualus, nei visi§kai samoningas aktas. Netgi jei laiko-
masi nuostatos, jog tekstas paprastai yra literatiirinés
tradicijos dalis (arba keleto literatiiriniu tradiciju susi-
diirimo - ar abipusio puolimo - taskas), norint paai$-
kinti, kaip tas tekstas igijo jam budingas savybes, buti-
na atsizvelgti i religiniy ir kity kultdriniu judéjimu bei
besikei¢ianciu ar nesikei¢ianciu valdzios poziciju samo-
ningai ar nesamoningai jam daroma spaudima. Taciau
pacioje gelméje tekstas semiasi unikalumo i§ savo au-
toriaus (ar autoriuy) pamatinio poZiurio i gyvenima -
esminés ,,mano paslapties man", §v. Bernardo Zodziais
tariant - kuris pagal sielos logika yra pirmiau uz ideo-
logini isipareigojima bei politinio veiksmo pasirinkima
ir nulemia, koks Zmogus tas asmuo bus, besilaikydamas
savo ideologiniy isipareigojimuy, bei atlikdamas politinius
veiksmus. Be Sios savybés tekstas silpnéja. Nejauciant
Sios savybés tekste, pastarojo interpretacija gali nepa-
sisekti.

IS kity literatiiriniu teksty, kurie visada iSlaiko au-
tobiografini aspekta, autobiografinis tekstas siauraja
prasme iSsiskiria ne todél, kad buitinai pateikia informa-
tyvesni turini ar patikimesng dokumentacija, bet todél,
kad tviréiau, besalygiSkiau ipareigoja (privaciai ar vieSai)
zengti individualiu savimonés keliu. ,,Groziné autobio-



grafija” arba ,,autobiografiné beletristika"”, prieSingai,
palieka atvira galimybe iStrukti i§ ribojancio isiparei-
gojimo i salyging ,,galbut taip - galbut ne" formuluote,
viena i§ daugelio galimu formuluociu, kuriomis auto-
riaus tapatybé néra samoningai ribojama.

Taciau kaip tik todé¢l, kad autobiografija - ypac auto-
biografija, kuria ketinama publikuoti - yra taip stipriai
ipareigojusi individualiam savimonés budui, ji gali ma-
ziau atskleisti tuos saves patyrimo aspektus, kuriems
arba maZiau isipareigojama, arba kurie negali buti ais-
kiai suvokti, nei tai padaro groziné literatiira, poezija,
vizualieji menai ir muzika (ar netgi nesamoningai auto-
biografiniai religinés, filosofinés ar mokslinés minties,
teisiniu diskusiju ir politinés retorikos klodai).

Tekstas yra adresuotas auditorijai, arba bent jau jai
pasiekiamas, todél jis numato socialumo forma, poZzitri
i Zmoniu grupeg bei socialiniu santykiu praktika, o to
negalima visiSkai atskirti nuo teksto autoriaus savimo-
nés. Literatiiros specialistui gali buti leidziama gyventi
iliuzija, jog tekstai gimdo tekstus, o civilizacijy analitikui
tekstualumas i§ dalies yra socialumo patyrimo konstruk-
cija. Kultiirinei savojo ,,a8" analizei, netgi individualaus

"a$" savo paties proto vienumoje, reikalinga tautos, arba
Siuo metu greiCiau keleto tautu, socialumo istorija.

Socialumo istorija bendrais bruozais gali biiti apibt-
dinu kaip pagrindiniu socialinio gyvenimo savybiuy ir
pamatiniu socialiniu santykiu tipu bei ju kultiiriniuy pras-
miu pokycCiu rekonstrukcija. Arba - siauriau - ja galima
suprasti kaip tu savanori$kuy suaugusiu Zmoniu socia-
liniy, santykiu tipu, i$ kuriy tikimasi tam tikro sponta-
niskumo, intymumo ar pagarbos, abipusio malonumo
bei atsivérimo (ar bent jau daugumos ju), struktiiru,



kultiriniu prasmiu ir psichologinés patirties pokyciu
rekonstrukcija. Kai bet koks socialinis santykis igyja tam
tikra Siu savybiu kieki, jis priklauso socialumo istorijai
siauraja prasme.

Anglu ir pranciizu kalbose socialumas turi ,,civili-
zuoto socialumo"” konotaciju ir, jei nenurodoma kitaip,
yra linkes remtis bendravimo modeliais, besiskleidusiais
septynioliktojo ir aStuonioliktojo amziaus pranciizy sa-
lonuose bei astuonioliktojo amziaus anglu kavinése. Ta-
¢iau angliSkas ar pranciiziSskas socialumas visi§kai nepa-
nadus i rusiska socialuma."

Tai, kas ,,socialu” atskiroje sociokultiirinéje aplinkoje,
gali biiti suprasta tik prie§inant su tuo, kas toje aplinkoje
laikoma socialaus prieSingybe arba maziausiai jo turi.
Socialumo Zemélapiai - Cia nagrinéjami arba implicitiSkai
nurodomi tik tiek, kiek jie susije su autobiografy savi-
mone - yra socioemocinio patyrimo teritorijos, jos ribu,
tikrosios bei isivaizduojamos saveikos su reik§mingais
dalyviais savybiu ir bendruomeniu, apie kuriu autorius
¢ia kalbama, pavojaus tasku apraSymai. Tiksliu socio-
kulttriniy ir psichokultiiriniy socialumo Zemélapiyu
sudarymas turéty nurodyti svarbiausias individo, bend-
ruomenés arba civilizacijos konkrecioje jos istorinés tra-
jektorijos fazéje socialinio gyvenimo organizavimo varo-
masias jégas, esmines metaforas, pagrindines tonacijas
ir fundamentalias kategorijas.

Kad ir kaip isivaizduojama, socialumo istorija (kaip
ir savojo ,,a8"
tais - kakofonija. Skirtingos grupés visuomenéje, o juo
labiau civilizacijoje, turi skirtingas istorijas, kurias, ga-
limas dalykas, imanoma apra8yti tik skirtingu tonaciju
kalbomis. (Suprantama, jog net vienos vientisos grupés

istorija) yra istoriju simfonija arba - kar-



Listorija" - struktiriniy rySiu ir jos egzistavimo laike
prasmiu nupasakojimas - negali biiti adekvaciai supras-
ta, kol ji néra apraSyta visomis mums prieinamomis al-
ternatyviomis kalbomis.) Idéju apie socialuma istorija
skiriasi nuo socialumo patyrimo istorijos, socialiai pri-
pazistamiems socialumo ritualams sudarant tilta tarp
ideju ir patyrimuy - kartais toki silpna ir suirusi arba tiek
apkrauta keliu mokesciy postais bei muitinés agentii-
romis, jog jis tampa klittimi komunikacijai. Be to, egzis-
tuoja skirtingos patyrimo sritys, objektyvus ivykiu pa-
saulis, vidinis nuotaiku, emocingumo, svajoniy ir baimiuy
pasaulis. Taciau simboliniam analitikui didziausia socia-
lumo reik§me sudaro tai, kad socialumo patyrimai gali
biiti interpretuojami kaip sasaju su tuo, ka individai ga-
léty tik miglotai nujausti esant pacia egzistencija, giles-
niy formu simboliai.

Civilizacijos, be kita ko, yra susijusiu individualiu eg-
zistencijos formu rinkiniai. Kiekviena nauja individua-
lios egzistencijos forma, jeigu ji tampa matoma, jeigu
iSreiSkia ar nustato tam tikra rezonansa arba jungti su
tos civilizacijos tradicijos pagrindiniais elementais ir jei-
gu iSlaiko kritinio velesniy karty ivertinimo iSbandymus,
praturtina ir iSplecia civilizacijos, kurioje ji atsirado,
prasme¢. Individualios egzistencijos savo forma daugiau-
sia igyja i§ civilizaciniu konturu (iskaitant ir svetimus),
kuriuose jos patiriamos, taciau civilizacijos savo konti-
rus igyja (ir nuolatos igyja arba keicia) i§ formu, i kurias
individai organizuoja savo patirti.

Jei egzistuotu pakankamas reikSmingu autobiografiju
skaiCius ir ju pasiskirstymas, visa apimanti vienos ar
kitos civilizacijos forma (arba formu Seima) galbut galéty
buti rekonstruota vien tik i§ autobiografinio palikimo



civilizacinés-analitinés studijos. Tai lieka ateities uzduo-
timi tiek autobiografiju raSymo, tiek ju lyginamosios ci-
vilizacinés perspektyvos tyrinéjimo plétrai. Net ir daug
mazesniu mastu autobiografijos teikia patikimiausia le-
miamuy Zmogi$ko civilizaciju patyrimo poky¢iu mata. Ka-
dangi empiriniuy duomenu, kaip fenomenu pasaulio pa-
vyzdziu, rinkimo procesas yra begalinis, pagrindiniai ju
organizavimo struktiiriniai principai gali buti identifi-
kuojami netgi i$ fragmentiniu duomenu su salyga, jog Sie
duomenys nepaprastai svarbis tiek (a) iSkeltai analitinei
problemai, tiek ir (b) tiriamoje socioistorinéje aplinkoje.

Struktiiry bei sri¢iu, aplink kurias sukasi individuali
savimoné, raktas paprastai pateikiamas autobiografiniu
rasiniu pradzioje ir pabaigoje (arba kur nors netoliese).
Norint suprasti, kas sieja pradzia su pabaiga, privalu
perskaityti viska. Taciau svarbiausia nuodugniai iStirti
pradzios ir pabaigos - asmeniniy prasmiuy ribu siste-
mos - struktiiras bei emocines tonacijas.

Autobiografijos pradzia atskleidzia prielaidas apie tai,
kas privaléjo egzistuoti (arba jvykti), kol individo gyvenimui
atsirado galimybé pradeti keistis | prasmingy istorijq. Auto-
biografijos pabaiga kaip uzbaigtas tekstas (nors galbit
vélesnése autobiografijose jis bus perzitirétas) rodo ki-
tiems, | kq transformavo individg jo gyvenimo mechanizmas,
ka jo gyvenimas jam reiSkia tada, kai jis yra pasirengegs
ji palikti.

w
Abelard'as, raSydamas Jo nelaimiy istorijq dviem de-

Simtmeciais véliau uz Guibert'a, pradeda nuo noro pa-
guosti biciuli:



Kartais pavyzdys geriau uz pamokyma pazadina ar nuramina
Zmogiskas aistras; todél a$ sitlausi papildyti tau asmeniSkai
iSsakytus paguodos zodzius mano paties nelaimiu istorija, ti-
kédamasis taip suteikti tau parama, kai mangs néra Salia.

Pirmiausia suformuluojamas zmogiSku santykiu prin-
cipas; ir tik po to, vedamas $io principo, pasirodo vei-
kiantysis ,,a8" (,,a$ sitilausi"). Veikiantysis ,,a$" tuojau
pat gauna sociobiologini pagrinda: ,,UZ savo gyva tem-
peramenta esu dékingas savo gimtinei bei protéviams,
taip pat igimtam sugebéjimui mokytis.""’

Guibert'as pradéjo nuo savo, taciau visuotinai priva-
lomo religinio akto. Abelard'o déka pradinis taskas tam-
pa sekuliarus ir samoningas: prie§ individo gyvenimui
igyjant prasmg¢ privalo egzistuoti jo individualus tikslas
pasaulyje bei jo individuali vieta gamtoje, tad prioritety
hierarchijoje tikslas yra pirmiau uZ gamtq. Individas pri-
valo parodyti savo paties samoninguma prie$ tai, kai jo
gyvenimas gali igyti apiuopiama prasmeg.

Abelard'o gyvenimo pavidalas daugiau nebéra vidur-
amziSkas ratas nuo Dievo | Dievg, bet kylanti linija nuo
gamtos | protq - iveikta jaunystéje, kadangi budamas jau-
nas studentas jis jau pasiZymi tokiu galingu ,,racionalu-
mu", koks jam bus blidingas ir véliau. Tada ,,moderni”
(ir kai kuriais atzvilgiais ,,klasikiné") linija sulauzZoma,
kaip iprasta Augustino krik§¢ioniui, nuopuoliu i nuo-
déme, veélesniu moraliniu atgimimu ir ryZtingu ¢jimu {
Dieva. Tik iSgyvenus $ia kriz¢ tampama visiSkai suau-
gusiu. Pabaigoje Abelard'as, mokydamas paklusnumo
Dievui, pats kaip niekada isakmus. Jis skelbia, jis ai§kina,
ko Absoliutas reikalauja i§ kiekvieno:

Tegu mus padrasina $ie jrodymai ir pavyzdziai, ir pakelkim mu-
sy skriaudas juo dziaugsmingiau, juo labiau Zinome jas esant



nepelnytas. Neabejokime, jog jei jos ir neprisidés prie miisu dory-
biu, tai bent pasitarnaus miisy nuodémiu atpirkimui. Ir kadangi
viskas sutvarkyta pagal dieviska tvarka, kiekvienas tikintysis, até-
jus iSméginimu, metui, privalo semtis paguodos bent jau i$ Zinojimo,
jog Dievo begalinis gerumas neleidzia nieko, kas neatitikty jo plano,
ir viska, kas tik blogai pradéta, jis pats atveda i geriausia pabaiga.
Taigi visomis aplinkybémis teisinga sakyti jam: , Tebiinie tavo
valia". [...] Sudie."

Autobiografija juda i prieki nuo ZmogiSko principo
prie dievisko, taciau ji adresuota ne Dievui (kuris jau
zino), bet Zzmogui (kuriam reikia padéti zinojimu).

Pirmoji Abelard'o pasakojimo pusé, ginanti (nuo pat
pradziu) nepriklausoma prota, sazine¢ ir (baigiantis ket-
virtajam jo gyvenimo deSimtmeciui) zmogiSka meile -
ir feodaliSka poreiki turéti kity Zmoniu tam, kad galéty
su jais kovoti ir vieng po kito iveikti, atrodo ,,moderni"”
(arba bent jau fausti§ka). Antroje puséje vél ginama vi-
duramziska schema, ir svarbiausias tampa tik Dievas -
arba grei¢iau paklusnumas Dievui. Draugas, kuri Abe-
lard'as nori paguosti, gotikos Zmogui iSlicka bevardis,
galbit poetiné abstrakcija i§ rafinuotos meilés mitolo-
gijos. Heloise, realus Abelard'o laimés bei kanciy Salti-
nis, turi atsitiktinai suzinoti apie jo autobiografija is kitu.

Tarp autobiografiu artimiausia moteriSkajam Abelar-
d'o antrininkui greiCiausiai yra Margery Kempe, penkio-
liktojo amziaus anglé, kilusi i§ antrepreneriu klasés. Ne-
iSsilavinusi moteris (autobiografija jai uzras$é kunigas
»pagal Sios biitybés pasakojima"), mistiké ir Sventosios
Zemeés piligrimé, ji savaranki$kai imasi visy savo veiks-
mu, ir pasaulietiSkuy (ankstyvajame gyvenime), ir reli-
giniu (véliau), visiSkai ignoruodama vyrisku autoritetu,
tiek vyro, tiek kunigo, pamokymus, taCiau visuomet su
,gausiomis ir neiSsenkanciomis kilnaus pasiSventimo



aSaromis, su didziais raudojimais po Dangaus palaimos
[...]"." Ji pradeda ne nuo savo tiksly (moterys autobio-
grafés retai tai daro), bet, prieSingai nei Abelard'as, tie-
siogiai nuo gamtos: ,,Kai Si biitybé buvo dvideSimties
metuy ar kiek vyresné, ji iStekéjo uz gerbiamo miestiecio
(i$ Laino) ir netrukus susilauké kidikio, kaip gamtos ir
buvo numatyta."”

Pradzia gamtoje turi kitokia prasme pasaulietei bur-
zuazijos atstovei (kiino vaisingumas) nei kilmingam teo-
logui vyrui (protiniy sugebéjimuy ir charakterio pavel-
déjimas). Todé¢l tam tikromis su somatika susijusiomis
progomis piktosios dvasios gyvai primena jai apie jos
nuodéminguma:

O kai sunegaluodavo ar susirgdavo, jos galvoje skambédavo Sétono
ZodZiai, jog ji busianti prakeikta, nes negavusi iSri§imo uz §i
prasizengima. [..] ji matydavo [ .] velnius praZziotais nasrais,
alsuOJancms liepsnojan¢iomis ugmes bangomis, [..] pléSiancius ja
ir tampan&ius diena ir naktj t...]."

Toliau seka iSganinga Kristaus vizija, keletas pakar-
totiniuy nuopuoliu (inspiruotu puikybés ir geismo), ku-
rivos lydi pasaulietinés nesékmés, ir galutinis atsiver-
timas i skaistybés, nuolatiniu iSpazinciy ir religinés pili-
grimystés gyvenima. Taciau tesdama Sias piligrimystes
ji toli grazu nuolankiai nepakliista savuju dvasiniu vado-
vy pamokymams (kaip turétu daryti dora krik§Cioné),
tad sugriZusi turi gerokai pasistengti, kad itikintu juos
priimti ja atgal i savo avidg.

[..] tavo nuodémklausys taves atsisaké, nes tu iSkeliavai uz jiiru né
ZodZio jam nepasakiusi. Tu gavai leidima nuveZti savo dukteri prie
juros; tu neprasei leidimo vykti toliau. N¢é vienas tavo draugas
nezinojo apie tavo ketinimus; todél manau, kad tu nerasi ¢ia draugu,
kai sugriSi! [...] Grizusi namo i Laina, ji nuolankiai atsidave savo



nuodémklausiui. Jis prisaké jai piktu zZodziy uz tai, kad ji [...] pati
leidosi i tokig keliong be jo Zinios. Todel jis dar labiau supyko ant
jos, taCiau misy VieSpats padéjo jai iSlaikyti tokia pacia stipria meile
jam ir véliau kitiems draugams, kokia ji jauté anksCiau, garbé
Dievui. Amen.”

Draugysté moteriai Sioje ikirenesansinéje, burzuazi-
néje aplinkoje priklausé nuo to, ar ji pakluso (arba déjosi
pakliaistanti) vyru vadovavimui.

Jos (arba jos kunigo) interpretacijoje Margery Kempe
yra tik ginco tarp Dievo ir Sétono objektas. Taciau jos
istorijoje egzistuoja individuali valia, galuy gale pripa-
zinta netgi autoritetu, skirianti ja nuo, miisy supratimu,
grieztai ,,viduramziskos" - arba, pasak meno istoriku,
romaniskos - moters. (Tarp Kataliku Baznycios Sventuju
tokiy valingy motery buta jau nuo tryliktojo amZziaus.”
I Sias moteris galima Ziureéti kaip i linkstancias gotikinio
savimonés tipo, kurio vienintelis pilnai apsiplunksnaves
atstovas tarp autobiografu buvo Abelard'as, link.) Ta-
¢iau mintimi, jog Zmogaus gyvenimas turi viding raida
ir 8i raida prasideda tik nuo nuodémés suvokimo bei
pasirengimo priimti Dievo bausmg¢, Margery Kempe -
kaip ir Abelard'as - vis dar artima viduramziSkam savi-
moneés tipui.

Jokio artumo gotikiniam zmogaus tipui, kuriam bii-
dinga kylanti dvasinés raidos linija, aistra ir kalté, ir
jausmas, jog tik protu ir isitikinimu besiremiantis indivi-
das yra pranaSiausias, nerastume islamiSkuju Abelard'o
amzininkuy, prilygstanciu jam savo visuomenine padé-
timi, Usamos ir Umaros, iSsilavinusio feodalo riterio ir
verslininko-dvariskio-poeto, autobiografijose. (Umara
pradeda savo autobiografija klausimu: ,,[...] kas tu esi?
Ir i koki lizda tu griZti namo pailséti?" - turédamas ome-



ny, panaSiai kaip senovés graiku poetai-autobiografai,
savo gimtine.’') I Abelard'a pana$us Zmogaus tipas nie-
kada neegzistavo islamiSkoje autobiografijoje, kurioje,
tiesa sakant, ir apie moteris né¢ nekalbama.

Pasaulietine, grynai pazZodine ir objektyvia prasme
Vakaru autobiografas pabaigoje niekada negriZzta namo.
Jis pakyla link Dievo arba uZzbaigia savo paties pasi-
rinkta misija ar praregéjimu, arba biuna sustabdomas
kelionés viduryje (kitose autobiografinése tradicijose
taip atsitinka ir nepriklausomam veiklos Zmogui, tokiam
kaip islamiSkasis valdovas). Religiniai autobiografai - ir
kai kurie pasaulie€iai, pirmiausia mastantys, o ne, arba
ne tik, veikiantys vyrai ir moterys - linke istatyti savo
gyvenimg i ,prasmingos pradZios" ir ,tinkamos pabai-
gos" rémus. Nepriklausomos veiklos zZmogui neegzis-
tuoja tinkamos pabaigos; jis tik sustabdomas beZengiant
eilini Zingsni. Jo gyvenimas niekada néra uzbaigtas, ir
nors jis jau daug padareé, jam vis dar reikia ne maziau
padaryti. ,,Tinkama pabaiga" jo gyvenimo istorijai, ku-
rioje gyvenimo prasmé susumuota arba uzdaryta i kap-
sule taip, kad autorius galéty ramia sazine atsisveikinti
su juo - neklystamai rodo, kad veiklos Zmogaus viduje
slypi mastantis Zmogus. Mirtis prie§ uzbaigiant visus
darbus yra svarbi veiklos Zmogui (ir astuonioliktojo bei
devynioliktojo amziaus ,,emociju Zzmogui"), bet atsitik-
tiné - ir prieStaraujanti jo gyvenimo logikai - mastan-
¢iam Zmogui.

GriZzimo namo pabaiga yra reta visose autobiografi-
nése tradicijose, taCiau tarp nevakarieciy ir dvideSimtojo
amziaus Zydu panaSumu i ja tikrai pasitaiko. Pagrindinis
Vakaru leitmotyvas - Negalima sugriZti namo, startas at-
pléSia Zmogu nuo naturaliy jo Saknu.



v

Nuo Abelard'o pasaulietiné savojo ,,as8" kilmé tampa
struktiriniu Vakaru autobiografiju, palikusiu besitgsian-
Cia viduramziSkos savimonés tradicija, bruozu. Taciau
Abelard'o iSreikStas troSkimas atsiveriant padéti kitam
asmeniui dingsta i§ renesanso autobiografiju, kuriose
saves apraSymo aktui daugiau nebereikia nei religinio,
nei emocinio pateisinimo ir kurios adresuojamos ne ge-
rai paZistamam KkencCianCiam asmeniui, bet kultiiringos
zmonijos pladiajai publikai, kuri skaito knygas ir zavisi
meno bei mokslo darbais ir bet kokios rusies ispudingais
individualiais Zygdarbiais.

Savasis ,,as8" yra komunikatyvus praneSimas. Todél
adresato, kuriam pasakojama apie save, pasikeitimas
tick pat svarbus savimonés istorijoje - ir tiksliai suvok-
toje savojo ,,a$8" psichologijoje - kiek ir metaforu, var-
tojamuy apibudinti save, pasikeitimas. Ar gali Zmonés,
pasakojantys apie savuosius ,,as8" psichoanalitikams, tu-
réti tokius pacius savuosius ,,a$" kaip ir Zmonés, atve-
riantys Sirdi tik savo gyvenimo draugams? Ar individai,
atskleidziantys savuosius ,,a$8" tiksliomis verbalinémis
formuluotémis, komponuoja savo bitis i tokias pacias
savuju ,,as8" formas kaip ir Zzmonés, iSreiSkiantys savuo-
sius ,,a8" tik veiksmais arba kiino judesiais, arba tyliu
atsisakymu bendradarbiauti su slaptosios policijos tar-
dytoju?

Renesanso kultiira sujungia, nors ir ne visuomet har-
moningai, burzuazijos meistriSkuma ir aristokratijos iS-
diduma, kurie susilieja { auk$€iausia meninio tobulumo
ideala. Sis idealas véliau, septynioliktojo amZiaus Pran-
cizijos aristokraty kultiiroje, buvo susilpnintas iki kitais



atzvilgiais neproduktyvaus individo, kuriancio i§ savo

vizualios asmenybés Saltai Zavy meno kirini, - §i ideala

literattirine forma perémé devynioliktojo amziaus den-

dis.”” Ta&iau renesanso epochoje reikéjo atlikti realius

zygdarbius, kad bitum laikomas vertu pripazinimo.
Benvenuto Cellini 1558 metais pradeda:

Kiekvienas Zzmogus, kad ir koks jis biitu, padares ka nors meistriska
arba kas galeétu deramai panéséti i meistriska, turétu, jeigu jis
teisingas ir doras, aprasyti savo gyvenima savo paties ranka [...].”

Cellini skelbia isipareigojima Zmonijai teisingai papa-
sakoti apie savo pasiekimus, ypatinga pojuti, jog pasie-
kimai gali arba realiai egzistuoti, arba tik iSoriSkai pa-
neseti i tai, kas verta plunksnos (nors renesanso Zmogus
gali jausti skirtuma, jam tai nerupi, kol panaSumas i rea-
Iy fakta pakankamai ,,deramas"), ir jog tik savarankiskai,
kaip biidinga iSsilavinusiam amatininkui, Zmonés suvo-
kia tiesa ir atskleidZia ja kitiems.

Cellini nustato universaliaq, grynai Zzmogiska norma,
privaloma kiekvienam, o po to pradeda, remdamasis Sia
visuotine norma, Slovinti save. Tradicinis kinuy ir ypac
japonu autobiografas linkes buti kuklesnis. Ankstyvasis
islamo autobiografas, kuris ne visuomet iSvengia saves
liaupsinimo, daro tai arba tam, kad Slovintu Alacho, apipy-
lusio ji tokiomis dovanomis, didybe, arba paprasciausiai
teigdamas, kaip deSimtojo amziaus geografas al-Mukad-
dasi, savo paties kiekybini nei§senkamuma: ,,Nebuvo né
vienos bibliotekos, didelés ar maZos, kuria a§ nebuciau
pasinaudoj¢s, né vienos teologinés srities, kurios as$ ne-
btuciau iSstudijaves, né vieno religingo vyro, su kuriuo
nebiuciau bendraves, né vieno pamokslininko, kurio ne-
buciau klauses, kol iSsiaiSkinau tai, ko iSmokti buvau



atvykes." Al-Mukaddasi absorbuoja viska, ka verta atlik-
ti pasaulyje (kuris jam tapatus islamo pasauliui) i tai, ka
jis atliko. Renesanso saves Slovintojas yra ir nuosaikes-
nis, kalbédamas apie faktus, ir universalesnis savo prin-
cipiniu tvirtinimu, jog ne tik as, bet kiekvienas Zmogus,
padares tiek pat, privalo kalbéti apie save su tokiu paciu
pasididziavimu, su kokiu a$ pasakoju apie savo pasie-
kimus. Pasiekimas renesanso Zmogui gali buti ir Zzmog-
zudyste.

Renesanso autobiografai pasakoja apie tai, ka ju religi-
né¢ tradicija laikytu rimtais moraliniais nusiZzengimais
arba triikumais, tuo tarpu al-Mukaddasi skelbia padares
viska, ka turi padaryti keliauninkai, ,iSskyrus elgeta-
vimo amata ir sunkias nuodémes"’*. Vakarietis per visa
autobiografijos istorija yra labiau linkegs atskleisti savo
moralinius trikumus nei kiti tradiciniai autobiografai,
iSskyrus kinus per trumpa SeSioliktojo ir septynioliktojo
amZiaus laikotarpi”. Sekuliarus vakarietis linkes i tai dar
labiau nei religingas vakarietis, kuris daznai tenkinasi
neapibréztu nuodémingumo deklaravimu. (Cellini, be
abejo, lygiai didZiuojasi savo nusikaltimais, kiek ir vis-
kuo, kas su juo susije.) Taciau niekur kitur, tik rene-
sansinéje Italijoje, amatininkas, kurio prestizas kyla dél
jo sukurtu (i$ dalies savomis rankomis) materialiy objek-
tu, gali iStarti iSdidzius Cellini ZodZius.

Cellini isitikings ne tik savo darbu, bet ir savo paties
tobulumu. Taciau jo paties tobulumas prasideda nuo jo
darbo disciplinos, i§ kurios kyla visos ZmogiSkos ver-
tybés, Siu vertybiu kokybés skirtumu ir moralinio dir-
bandiuju isipareigojimo buti ,teisingiems ir doriems"
supratimo. Kad jo gyvenimas transformuotusi i reiks-
minga pasakojima, visuomenéje butina kilnaus meistris-



kumo etika. Laikytis Sios etikos - pagrindinis isiparei-
gojimas kitiems Zmonéms. Renesanso autobiografui Kkiti
reikalingi tik kaip publika, stebinti jo vaidinima (ir kaip
utilitariniai patronai bei sajungininkai, kuriuos sieja tai,
kas nuo jo laiku buvo zinoma kaip ,,merkantiliné drau-
gysté" - apdairiai apskaifiuoti burzuaziniai tarpusavio
santykiai).”® Atsivérimo teatrikumas tampa dar ais-
kesnis septynioliktajame ir aStuonioliktajame amZiuje.
Renesanso Zmogaus prisistatymui jau egzistuoja teatro
auditorija, taciau jis pats dar néra teatro aktorius; jis vis
dar pirmiausia Zmogus, apibiidinantis save realiais savo
pasiekimais. Moterys galbiit nedalyvauja renesansinéje
savojo ,,a8" konstrukcijoje tiek, kiek vyrai. Bet kokiu at-
veju pagrindiné SeSioliktojo amZiaus moteris autobio-
grafé yra ispanu vienuolé Sv. Jézaus Teresé. Jos savi-
moné¢ visiSkai perZengia renesansinés schemos ribas.
Cellini amZininkas Girolamo Cardano Mano gyvenimo
knygos pradzioje abejoja Cellini rodomu iSdidumu: ,[...]
gerai Zzinodamas, kad joks doro Zmogaus pasiekimas né-
ra tobulas [...]". Tacdiau jis taip pat pradeda isipareigo-
jimu tiesai, ne asmeninei Cellini ,tiesai ir dorumui”, bet
moksliskai jrodomai tiesai:
[..] né viena pabaiga, kuria Zmogus gali pasiekti, neatrodo ma-
lonesné, né viena vertesné uz tiesos pazinima. [..] Né ZodZio |..]
nebuvo pridurta pasigyrimui ar tik pagrazinimui; grei¢iau, kiek tai
buvo jmanoma, surinkti papras€iausi iSgyvenimai, ivykiai, apie
kuriuos mano mokiniai, ypa¢ Ercole Visconte, Paulo Eufomia ir
Rudolpho Selvatico, ka nors Zinojo arba kuriuose dalyvavo.”

Cia neabejotinai kitaip suvokiama tai, apie ka kieno
nors gyvenime verta pasakoti kitiems: vienu atveju -
didus Zygdarbiai, ,,kas nors meistriska", kitu - ,,pap-
rasCiausiiSgyvenimai”, laikomiobjektyviaiirodomais,



susitarimu patikrinami faktai. Taciau ir Cellini, ir Car-
dano pradeda nuo grynai sekuliaraus isipareigojimo sa-
kyti tiesa apie savo paciu veiksmus ir iSgyvenimus pla-
Ciajai publikai, besidominciai jais ne kaip asmenybémis, bet
Jju gyvenimo jvykiais ir ypatybémis.

Cellini autobiografija nutriiksta staiga, su kunigaikscio
iSvykimu, netikéta kardinolo mirtimi ir dar viena kelio-
ne: ,,AS palaukiau kelias dienas, kol isitikinau, kad ju
asaros nudziiivo, ir i§vykau i Piza."*® Renesanso Zmogui
pabaiga yra tik atsitiktinis bef kokios nepaprastu veiksmuy
sekos nutriikimas.

Cardano epiloge apraSo save toki, koks jis visuomet
buvo: ,tiesos sakytojas, doras Zzmogus, skolingas uz savo
sugebéjimus dieviSkajai dvasiai", Zmogus, kuriam seku-
liarts ir religiniai motyvai yra sudétingai susipyneg: ,.tas,
kas paseno tiesos meiléje, su kuria Dievo meilé, amzZi-
nojo gyvenimo viltis, tokios iSskirtinés ir pranaSios i$-
minties turéjimas yra neatskiriamai susije [...]".”" Taéiau
dabar Dievas lokalizavosi savo sferoje, o Zmogaus pro-
tas - savojoje, ir paskutinéje pastraipoje Zzmogaus protui
suteikta triskart daugiau vietos nei Dievui. Renesanso
mokslininkas ir pradeda, ir uzbaigia tiesa, kuria gali em-
piriSkai suvokti. Cellini jo paties veiksmai apibrézé tiek
pradine, tiek galuting jo bities riba. Cardano lieka, tiek
pradZioje, tiek ir pabaigoje, apibréztas savo paties proto.
Renesanso Zmogui jo gyvenimo prasmé telpa Siose ri-
bose. Dievas daugiau nebéra autobiografinio pasakojimo
adresatas nei apraSomo gyvenimo pradzioje, nei pabai-
goje. Religinés temos, uzuot suteikusios aiskiai apibrézta
galutinj gyvenimo rémq kaip viduramziuy zmogui, dabar
yra struktiiriSkai sekuliariu pradziu ir sekuliariu pabai-
gu rému viduje. Religija nustoja buti totalybe ir tampa



dalimi. Ji taip susipynusi su sekuliarumu, jog virsta ne
daugiau kaip papildomu Silumos Saltiniu ZemiSkam gy-
venimui: Dievas , palaiko tuos, kurie turi tikraja iSminti",
sako Cardano, priskirdamas Dievui protine veikla.
Renesanso Zmogus skiriasi, viena vertus, nuo vidur-
amziy zmogaus bei, kita vertus, nuo puritono tuo, jog
neturi visa apimancios simbolinés krypties, judéjimo per
savo gyvenimo ivykius nuo pradzios iki galo jausmo.
Tipinése renesanso autobiografijose néra nei religinio
pasakojimo apie nuopuoli i nuodéme ir dvasini atgi-
mima, nei psichologinio pasakojimo apie moraling raida
(ar apie tapatybés krize ir rekonstrukcija). Renesansi-
niuose saves apraSymuose Zzmonés juda su Cellini nuo
ivykio prie ivykio arba su Cardano nuo temos prie te-
mos, taciau ivykiai sudaro veiksmu kaleidoskopa, o ne
vidiniu pokyciu trajektorija, o temos sudedamos viena
greta kitos i tvarkingai suklasifikuoty atsiminimu dé-
7ute.’ Kiekvienas veiksmas nuo meno darbu kiirimo iki
kriminaliniuy nusikaltimu ir kiekviena tema nuo me-
dicininiu tyrinéjimuy iki susitikimu su angelais sargais
egzistuoja ant vienos energetinio patyrimo (Cellini) arba
nesaliSsko preparavimo stalo (Cardano) pakopos. Rene-
sanso zmogus socialinéje veikloje juda per daugybe lai-

M

kinuy centru, taciau savojo ,as” subjektyvumo ribose iSlie-
ka necentruotas. (Tik Cardano savojo ,,a$" viduje jaulia
miglota, neapibréziama ,,esme¢” - savo paties prigimties
galia, kuri esti ten, kai jos reikia, ta¢iau kurios jis negali
kontroliuoti savo valios jéga.) Jei kas nors SeSioliktojo
amziaus Italijoje bty turéjes kinu subtilumo, renesan-
so zmogus biitu galéjes apibudinti save taip, kaip tai
padare ironiskos psichologijos mokytojas, jo amZininkas
Wang Chi (1498-1583): ,,PaprascCiausias kaukeétas raitelis



ceremoninéje procesijoje, kur labiausiai aking atrodo
glotniai sufukuoti Zirgai.""' , A$", kuris sieké atsiverda-
mas padéti kitam, kaip daré Abelard'as, negaléjo taip
atrodyti; intencija padéti reikalauja pasakojimo su dra-
mati$ku turiniu, ir galbut tai padeda ,as$" igyti toki tu-
rini.

Mes paliekame renesansa prisimindami Cellini, bur-
Zuazijos princq, kaip puiku savo paties gamybos meno
kurini, pripildyta visu jo veiksmu tobulumo, panaSiai
kaip Johnas Fitzgeraldas Kennedy; ir Cardano, buriua-
zijos specialistq, kaip atidu, mastanti, saZininga savo pa-
ties tiksly agenta/stebétoja, stebinti save veikianti, dar
nedisciplinuota reformacijos, dar nesugebanti atsispirti
pagundai rizikuoti, ta¢iau jau palikta savo paties atsa-
komybei:

AS labiau mégstu vienatve nei draugus, kadangi téra tiek mazai
tokiu, kurie verti pasitikéjimo, ir beveik né vieno i§ tikruju is-
silavinusio. [..] Abejoju, ar mes turétume leisti kam nors Svaistyti
miusuy laika. Laiko Svaistymas yra pasibjaurétinas.

Ir: ,, AS niekada nebiinu su tais, kuriuos myliu, labiau
nei tada, kai esu vienas."”’

Maxo VVeberio pastabos apie Sirdyje vieniSo individo
protestantiSskoje etikoje kilme turi buti perziltirétos atsi-
zvelgiant | Cardano, renesanso katalika ir tvirta antipro-
testanta.

Taciau negalime pamirsti Leonardo da Vinci pastabos
sau:

Judéjimas liausis dar prie§ mums pailstant biiti naudingiems.
Judéjimas nusilps grei¢iau uz naudinguma.
Mirtis grei¢iau uz nuovargi. A niekuomet

nepailsiu biiti naudingas

yra karnavalo moto.”



Ironiskos distancijos nuo savo gyvenimo kelio prin-
cipu jausmas niekada visiSkai nedingo i§ burZua savi-
mones.

Vi

Sekuliary autobiografijos iréminima iSlaiko puritonu
teologas Richardas Baxteris. TaCiau, prieSingai renesanso
autobiografijoms, Baxterio autobiografija yra religinis
pasakojimas, papasakotas sekuliariuose rémuose. Baxteris
pradeda nuo socialinés savo tévu padéties, taciau tuojau
pasiekia kritini taska: ,,Mes gyvenome kraste, kur beveik
nebuvo jokio pamokslavimo. Kaime, kuriame gimiau,
buvo keturi RasSto skaitytojai iS eilés per SeSeriu metu
laikotarpi, nemoksiski Zmoneés, o du iS ju dar ir iStvirke,
ir jie visi buvo mano mokytojai."’* Baxteris uZbaigia sa-
vo suémimu ir procesu pasaulietiniame teisme, taciau i
teisma ji atveda jo religine veikla. PrieSingai nei vidur-
amziu Zmogui, nuosaikiam puritonui pasaulis yra jo re-
liginés pastangos. Pasaulis sudaro tam tikra prasme em-
piriskai paisoma, taciau dvasiskai tusc¢ia réma, i kuri turi
buti ilietos religinés pastangos. Pasaulis kaip pilnas paty-
rimu Cellini rémas tampa fus¢iu Baxterio rému dvasinéms
pastangoms.

Taciau nuosaikus puritonas nekyla ir nuo gamtos prie
Dievo, kaip daré gotikos Zmogus; jo piligrimysté apibréz-
ta visuomenés. Puritonas nustato sociologini Zmogaus
réma, literatiring forma, rodancia, jog Zzmogus nei atsi-
randa i$ gamtos, kaip gotikinéje samoningumo schemo-
je, nei iSkyla i§ savo paties savarankiSkos veiklos, kaip
renesanso zmogus buvo linkes galvoti apie save, bet grei-
Ciau pradeda ir uzbaigia savo egzistencija pasaulyje kaip



visuomenés produktas - ir galbait auka. Sis Zmogaus pa-
saulio sociologizavimas atitinka puritoniSka socialinio pa-
saulio (gamybos, valdzios ir Seimos pasaulio) kaip pir-
mines religinio isipareigojimo sferos suvokima, o gal i§
jo ir kyla.

Johnas Bunyanas atstovauja radikaliam puritoniSkos
savimonés variantui. Jo gyvenimo prasmés istorija pra-
dedama nuoroda apie iSorini trukdyma atlikti religing
pareiga. Nors véliau parasé detalu Pasakojimg apie savo
ikalinima, autobiografijos izangoje Bunyanas traktuoja
§i trukdyma taip, kad visos jo savybés bei veikejai iS-
nyksta, ir lieka tik dvasiné misija, kuri buvo sutrukdyta.

Vaikai, VieSpaties maloné tebtinie su jumis, Amen. Esu atskirtas nuo
jusy ir taip suvarzytas, jog negaliu vykdyti i§ Dievo mums pa-
reinancios pareigos jums, jiisy tolimesniam mokymuisi ir tvirtéjimui
Tikéjime ir Sventume, etc, taiau jis matote, jog mano Siela kupina
tévisko riipescCio ir troskimo jusu dvasinés ir amzinos gerovés; dabar
as ir vél [...] rupinuosi jumis visais, didziai trokSdamas pamatyti jisy
laiminga atvykima i VIENINTELI i$svajota uosta.”

Pasaulis radikaliam puritonui néra ilgalaikis rémas,
kuris turi biti suprantamas i jo paties objektyviu savy-
biu, bet neesminé proga samoningai egzistencijai ir dva-
siniam tobuléjimui; uz atsidavusiu tikin¢iuju bendruo-
meneés ribu jis yra visiSkai bevertis.

Bunyano tikrasis saves apraSymas prasideda sakiniu,
kuriame telpa ir Dievas, ir socialinis pagrindas:

Nebus neteisinga, jei Siame pasakojime apie maloninga Dievo
vadovavima mano Sielai a$ pirmiausia keliais Zodziais uzsiminsiu
apie savo kilme ir aukléjima, kad Dievo gerumas ir dosnumas man
bty dar labiau iaukstinti bei idgirti Zmoniy siiny akivaizdoje.”

Zema socialiné Bunyano Seimos padétis ir jo paties
ankstyvas nuodémingumas verti démesio tik kaip Dievo,



kuris ji pakelé, Slovinimo priemoneé. ,,Baisiis sapnai [...],
siaubingi, su kraupiomis vizijomis", ,netgi vaikystéje",
susieja radikalu puritona su viduramziuy kataliku.”” Reli-
ginés baimés kupini vaikystés sapnai autobiografijose
pasirodo esa labiau krik$CioniSkas bruozas. Taciau Sie
sapnai néra tokie dazni puritonu autobiografijose, kaip
galima butu tikétis.

Bunyano autobiografijos pabaigoje yra galutiné, radi-
kaliai introspekciné ataskaita apie pagrindines jo reli-
ginio patyrimo ypatybes: jo nuodéme ir Dievo malong,
jo dvasios Saltuma ir ,,palaima, palia saldziausia, nes
sumisusia su aSaromis dél Kristaus [...]". Maloné pabai-
giama tarsi kokiam apskaitininkui iS§vardijant , septynis
Sirdies pasibjauréjimus”, kurie ji ,litidina ir slegia", bei
septynis gerus S§iu pasibjauréjimu sukeltus padarinius:
bjauréjimasi savuoju ,as$", nepasitikéjima savo spon-
taniSkomis emocijomis ir savo ,igimtu dorumu", ne-
abejoting blaivaus, disciplinuoto pasikliovimo Dievu ir
Kristaus pagalba poreiki. Kai viskas yra pasakyta ir pa-
daryta, radikalus protestantas paliekamas ne su arté-
jancio sugriZzimo pas Dieva, bet su tolimesniu pastangu
Siame pasaulyje blitinumo jausmu (kaip jo pasaulieciai
palikuonys sakys véliau uzbaigdami savo mokslinius
praneSimus: reikia tirti toliau).

6. Jie rodo man poreiki buti budriam ir blaiviam;
7. Ir skatina mane tikétis, jog Dievas per Kristy padés man ir
pagelbés pasaulyje. Amen.”

Netgi Bunyanui pasauli sudaro jo dvasinés pastangos;
jo pasakojimas rutuliojasi nuo ,,Vaikai" iki ,,pasaulyje”.
Taciau radikaliam puritonui tarp pirmojo ir paskutinio-
jo zodzio viskas yra ,pareiga i§ Dievo", ,mano Siela",



,maloningas Dievo vadovavimas mano Sielai". Bunya-
no pasaulio jausmas (prieSingai nei Baxterio) silpnas;
tai tik vieta religiniam aktyvumui (kaip veliau taps tik
vieta moksliniam aktyvumui). Vis délto butent pa-
saulyje Bunyanas, kaip ir Baxteris, patiria savo religini
,as8". Jei puritono autobiografijos pradzioje ar pabai-
goje paminimas Dievas, jis paprastai biina ne vienas,
0 susijes su socialinémis institucijomis, su puritono se-
kéjais arba (kaip Thomui Shepardui, vienam pirmuju
naujakuriu naujose Amerikos kolonijose) su jo Zmona
ir vaiku.

Nuo renesanso Zzmogaus Baxteri skiria ne tik Sios Ze-
miSkos religijos jo savimonéje svarba, bet ir aiSkus dva-
sinio tobuléjimo krypties bei metodo jam pasiekti jaus-
mas:

AS niekuomet, nuo pat pirmuju savo studiju, negaléjau pakesti
sumaiSties. [..] Niekada nemaniau, jog ka nors suprantu, kol
galédavau tai iSanalizuoti ir aiSkiai pamatyti atskiras dalis bei daliu,
sudaranciy visuma, rySi. Atskyrimas ir metodas [...]. Taciau [...] siela
pirmiausia yra pernelyg tamsi ir aistru draskoma, kad tiksliai
ivertintu savo pacios operaciju tvarka [...].”

Baxteris naudoja mokslinj metodq, kad pateikty ,,tam-
sios ir aistru draskomos" sielos ,tiksly ivertinima". Siais
neatidéliotinai reikalingais ,,sielos eksperimentais" - ku-
rie jau nebéra , paprasti patyrimai”, apraSyti renesanso
Zzmogaus - nuosaikus puritonas siekia suprasti sielos
,operaciju tvarka" ir Sitaip - per racionalia savo natii-
ralios busenos aistringuy gelmiu analiz¢ - pasiekti su-
brendusia dvasing samong. Dvasinés brandos pasie-
kimas, o véliau veikimas pagal jos reikalavimus Siame
pasaulyje sudaro puritono savojo ,,as8" raida. Taciau sie-
los eksperimentai turi niekada nesibaigti.



Renesanso Zzmogus taip pat naudojo mokslinji metodq,
kad suvoktu save, ar bent jau Cardano taip daré. Taciau
Cardano savo moksliniu metodu ne tik iSskyré skirtinga
savojo ,,a$8" modeli, jis taip pat turéjo skirtinga mokslo
pritaikymo savimonei koncepcija:

[..] lygiai kaip tinklas sudarytas i§ akuciu, viskas Zmogaus gy-
venime sudaryta i§ smulkmenu, pasikartojanciu ir susitelkianciy
tai i vieng figura, tai i kita kaip debesu formacijos. Ne tik del paciu
menkiausiu aplinkybiu musu nuotykiu padaugéja, bet Sios menkos
aplinkybés privalo buti laipsniskai suskaidytos i ju smulkiausius
komponentus.”

Ten, kur puritonas iZvelgé aistru chaosa, su galingu
postumiu kylanti jo galutinés dvasinés tvarkos supra-
timo link, renesanso Zmogus maté¢ tik nuolatos besikei-
¢iandias debesu formacijas, visas vienodai susidedancias
i§ smulkmenuy rinkiniu, kurie visada galéjo buti suskai-
dyti iju smulkiausius komponentus. Ten, kur puritonu
dvasininkas septynioliktajame amZiuje buvo pasiekes
mokslo kaip dinaminiy universalaus pobiuidZio procesuy
analizés koncepcija, renesanso gydytojas SeSioliktajame
amziuje vis dar galvojo apie moksla kaip apie esybiuy
rinkiniu aprasymaq.

Kad suprastume zmogu, mums reikia zinoti moder-
naus europiecio, kuris pasakoja mums apie save, mokslo
koncepcija. (Iki Harriet Martineau, gyvenusios devynio-
liktajame Simtmetyje, mums nereikia Zinoti moters au-
tobiografés mokslo koncepcijos, kad suprastume jos sa-
vaji ,,a8".) IS esmés mokslo pergalg siekiant save suprasti
pasieké renesanso Zmogus ir puritonas. Ateitis reikalauja
§i moksla tobulinti, tadiau principas jau yra nustaty-
tas. Bet Cardano neabejotinai pasakoja mums, o Baxteris
ne; jo autobiografija atrodo esanti adresuota jo draugu



tikinCiuju, ir potencialiy prozelituy atskaltiniSkai bend-
ruomenei, o ne plac¢iajai publikai.

Puritonai tikéjo, jog kiekvienas turétu ne tik nepaliau-
jamai tyrinéti savo paties dvasini gyvenima dienorastyje
arba religiniy uzrasu knygoje, bet ir vieSai liudyti savo
dvasini patyrima, ypa¢ apie atsivertima, visai tikinciujy
bendruomenei (uzuot iSpazinus kunigui nuosalioje klau-
sykloje, kaip daré katalikai, arba - véliau - atskleidus
simptomus privaciai praktikuojan¢iam psichoanalitikui).
Puritonizmas galbiit labiau izoliavo Zmones ju sociali-
niuose santykiuose (kiekvieno nuosavas, individualus
pasSaukimas praktiniame, kasdieniame gyvenime reiské
daugiausia), ta¢iau priverté Zzmones labiau dométis vie-
nas kito vidiniais, dvasiniais iSgyvenimais. MoraliSkai
privalomo vieSo liudijimo ne dvasinio vadovo akivaiz-
doje, bet visos bendruomenés kaip savo asmeninio paty-
rimo - vidinio pasaulio abipusio atskleidimo pareigos -
liudytoju ir teiséju akivaizdoje samprata tampa ypatinga
Vakaru autobiografijos proverzio varomaja jéga, reiks-
mingiausia po protestantiSkos reformacijos. Moterys taip
pat dalyvauja Siame proverzyje, ta¢iau jokioje kitoje tra-
dicijoje moteru autobiografijos neatrodo tokios panasios
i vyru kaip tarp angly puritonu. Puritonés moterys pasi-
rodo dazniausiai kaip siauresnés, menkiau detalizuotos
savo vyru versijos.

Autobiografijos pradzioje Baxteris pateikia puritonu
socialumo paaiSkinima:

[..] nors miestas buvo pilnas pagundu [...], Dievas malonéjo ne tik
apsaugoti mane nuo ju, bet ir duoti man vieng artima bendrazygi,
kuris buvo man didziausia pagalba, kokia tik a$ kada nors turéjau,
pasiSvenciant religijai ir kasdienis mano sielos sargybinis. Mes
vaik§Ciojome kartu, mes skaitéme kartu, mes meldémés kartu ir,
kai galedavome, gulé¢jome kartu. [..] Jis buvo pirmasis, kurj a$



iSgirdau besimeldziant ex tempore (i$ sakyklos) ir kuris iSmoké mane
taip melstis. O jo geraSirdiSkumas bei dosnumas buvo lygis jo
uolumui, todél Dievas padaré ji mano, turéjusio daugiau Ziniu negu
jis, taciau Saltesng Sirdi, gério $altiniu.

Taciau kai buvome jau beveik dvejus metus paZistami, jis kelis
kartus neatsilaiké gundomas ir nugrimzdo i baisu girtuokliavima,
kuris véliau jam sukélé toki siaubg [...], jog jis kone puolé i nevilti
ir nuéjo pas gerus dvasininkus su litidna iSpazintimi. O kai a$
palikau namus ir jo draugija, jis vél émé girtuokliauti, ir taip daznai,
jog pagaliau jo saziné nebegaléjo gauti jokios paguodos ar ramybés,
kaip tik pakeisti savo nuomong ir iSsizadéti mokytoju bei doktrinu,
varziusiy ji [...]. Ir paskutinis dalykas, girdétas apie ji, buvo tai,
kad jis tapo girtuokliu ir doru Zmoniy pladiku [...]."

Draugystés su lygiu svarba puritono iSgyvenimuose
susieta su paciu giliausiu zmogiSko socialumo trapumo
jausmu. Zmogus gali buti ,,didziausia pagalba" kitam
kritiniu jo religinés raidos momentu, tac¢iau negalima
tikétis, kad jis iSlaikytu savo dvasios stiprybe bei tyruma
ir nuolat butu Salia, kai jo prireikia. Viduramziu dva-
sininky ,,siclos draugysté" atrodo buvusi patvaresné,
labiau emociSkai besaiké, labiau literatiiriSka - taciau
daugiausia reikalinga savivokai, o ne religiniam ,,pasi-
§ventimui" pasiekti.*

Kita draugystés versija, kuri véliau buvo pavadinta ,,ro-
mantiSka draugyste"” ir apibiidinta aStuonioliktojo am-
ziaus raSytojos (Harriet Bowdler) kaip ,,sielu sajunga, Sir-
dZiy santuoka, sumanymo ir prieraiSumo, kuris, iZengus
i ji abipusio sutikimo keliu, iSaugo i tyriausia simpatijq
ir iStikimiausia meilg, harmonija", atsirado, besiremiant
klasikiniais pavyzdziais, tarp SeSioliktojo amziaus aris-
tokraty (Montaigne'is).” Dél puritonizmo itakos roman-
tiSka draugysté iki asStuonioliktojo amZiaus pabaigos tam-
pa daugiausia viduriniosios klasés moteru prerogatyva,
taCiau autobiografijos iki Rousseau beveik nerodo jokiu
jos pédsaku.



Simbolinés savojo ,,a$" konstrukcijos tiek daro itaka
socialinés ju autoriu saveikos patyrimui, tiek ir yra Sio
patyrimo veikiamos. Taciau, be socialinio patyrimo, jos
apima daugybe kituy elementuy, kurie taip pat gali daryti
joms itaka. Savasis ,,a$" susijgs ne tik su visuomene,
bet ir (o kai kuriose tradicijose visu pirma) su mora-
line tvarka bei gamta - arba, tiksliau, su ju idéja ar
vaizdiniu. ,,Savasis ,a$'", kaip , asmenybé", yra kate-
gorija, iSvesta ne i§ vaidmenu, kuriuos mes vaidina-
me kitu atzvilgiu, bet i§ kulturiniu tradiciju, kuriy
dalis mes esame. Savojo ,,a$8" konstrukcija talpina ir
projektuoja socialumo (iSvesto i§ dalies i§ socialinio
patyrimo ir i§ dalies i§ patyrimo intelektinéje istorijoje,
kuri Sios konstrukcijos autorius samoningai ar nesa-
moningai teigia arba atmeta), kaip vieno i jos esminiu
elementuy, formas.

Baxteris galétu atstovauti ankstyvajai moderniajai kriks-
¢ioniskos savimonés stadijai. Suteikdamas sekuliary
réma religiniam patyrimui, modernus krik§¢ioniskos
savimonés tipas (kuris néra nei grynai protestantiskas,
nei biidingas visiems protestantams) pradeda keisti vi-
duramziska religing judéjimo per savo gyvenima, kaip
nuodeémés ir moralinio atgimimo seka, forma nenutruks-
tama pastanga isgryninti tikéjimq ir jo praktines imp-
likacijas nuolatinio netikrumo akivaizdoje, abejone viso
tikéjimo pagrindais. Siame siekyje subrendusio zmo-
gaus atsivertimas (arba ,pasizadéjimas", arba ,isi-
pareigojimas") tampa svarbiausias, taciau be tolesnés
nenutrikstamos pastangos nesuteikia reikiamo savo
gyvenimo krypties supratimo. Negalima sutikti su kar-
dinolu Newmanu, kad: ,,Nuo tada, kai tapau kataliku,
a8, savaime suprantama, neturiu jokios tolesnés savo re-



liginiu paziaruy istorijos, kuria galééiau papasakoti”
(mano kursyvas). DvideSimtojo amZiaus katalikas to
pasakyti negali; jam kardinolas Newmanas, devynio-
liktojo amziaus intelektualios katalikybés didvyris, ga-
Iétu puikiausiai atrodyti burZuaziniu eskapistu, tokiu
kaip Normanas Vincentas Peale'as: ,,AS nepatyriau jo-
kiu permainu, kurias buc¢iau galéjes uzraSyti, ir nejau-
¢iau visiSkai jokio Sirdies nerimo. Buvau tobulai ramus
ir patenkintas; niekuomet neturéjau né menkiausios
abejoneés.""

Silpstant pragaro baimei, silpnéja ir nuodémés jaus-
mas. Kai Zzmonéms truksta nuodémingumo, kad pulty
i ji, jie puola i netikruma. Kai kuriose naujose karStai
religingu amerikieCiy autobiografijose viduramziskas
nuopuolio i nuodéme ir tolesnio moralinio atgimimo
modelis visiSkai pakeiCiamas puolimu | netikrumq (dél
savojo ,,a8") ir folesne tapatybés rekonstrukcija. Robertas
A. Rainesas pradeda pasakojima susitikimu grupéje:

Vienu pokalbio momentu vidutinio amziaus socialinis darbuotojas
psichiatras, grupés narys, pazvelgé i mane ir taré: ,,Bobai, a$
negaliu suprasti, ar tu rimtai." Kazkas kitas linktel¢jo ir pasakeé:
»Atrodo, kad tu Sypsaisi visiems vienodai. Ar i§ tikruju visada
jautiesi taip gerai?" [..] Pajutau, kaip kazkas manyje suskaudo.
[..] Gyvenau su §iuo klausimu devynerius metus. Devyneriy metu
prireike i8kesti, surasti ir prasiskinti savo kelia per skausminga
pereinamaji laikotarpi i nauja integralumo ir vientisumo sriti.”

Ten, kur religinése autobiografijose buvo nuodémeé,
dabar yra netikrumas; sugriZimas prie Dievo reiSkia
tapatybés rekonstrukcija brandaus amziaus pusiau-
kel¢je, kaip atstumiama Zzmona, kuri neiSvengiamai
tampa laisva ir igyja geruy patarimuy filosofijos daktaro
laipsni. Si religinés individualybés forma, kad ir kokia
butu religija, atrodo kylanti i§ grynai amerikietiSko



susidiirimo tarp mandagaus protestantizmo ir huma-
nistinés psichologijos.

Vil

Antroje deSimtojo amziaus puséje japoné moteris,
Siandien Zinoma tik kaip ,,Michitsunos motina", savo
istorijos pradzioje ras¢: ,,Tie laikai pra¢jo, ir buvo viena,
neSama per juos, niekuo netikra, vargu ar Zinodama,
kur esanti." Apzvelgusi dvideS§imt santuokos metu, ji
sustojo sakinio viduryje: ,,[...] galvojau apie tai, kaip
sparciai praléké metai, kiekvieni su tuo pacdiu nepa-
tenkintu troSkimu. Senas, neiSsenkantis liidesys su-
grizo [...]."*

Si moteris prie§ tukstanti metu gyveno itraukta pasi-
kartojancios iSnykstancéiu laikuy sekos; keliavo nuo jos
pacios netikrumo iki jos pacios nepatenkinto trosSkimo
né karto nepastiiméta savo ryzto; turéjo ,abejoniu dél
zmogisko prieraiSumo tvirtumo"; pasiliko savo pacios
pasakojime bevarde. Taciau jvairlis praeinantys jos gy-
venimo momentai, tarsi atsitiktinai praplaukiantys pro
Sali, visi pailiustruoti eilémis, turbit spontaniskai uZra-
Sytomis puikiame popieriuje.

Po septyniu Simtuy mety Matsuo Basho pradeda toki
pat specifiSkai japoniSka autobiografini teksta, ,poetini
dienorasti”, kuriam budingas beveik toks pat pasida-
vimo laiko srovei modalumas: , Praecinancios dienos ir
ménesiai yra amzini keliautojai laike. [..] Atéjo diena,
kai véjo genami debesys pazadino manyje kelioniu aist-
ra, ir a$ leidausi i kelig juros pakrante." Basho uZbaigia
liidnu iSvykimu i dar viena keliong, o jo tonacija gerokai



skiriasi nuo energingo iSvykimo, kuriuo mazdaug po
pusantro amziaus savo autobiografija uzbaigé europietis
Goethe:

O dabar, nors dar galutinai neatsigavau nuo kelionés nuovargio
[...], turiu veél sésti i laiva [...].
Deja, a$ issiskiriu su tavimi;
Kaip moliuskas, atpléstas nuo savo kiaukuto,
A§ i$vykstu, ir ruduo kartu.”

Saves interpretacijos pradzioje japoniskas savasis ,,a8"
panaSus i plaukianti debesi, o pabaigoje iStirpsta liu-
desyje, nesvarbu, ar jis pasilieka kaip rafinuota deSim-
tojo amziaus moteris, ar iSvyksta kaip septynioliktojo
amziaus poetas, ,nenustygstas santykinai zemos kilmés
dvasininkas".*

Tokugaviskoji Japonija, praéjus tik keturiasdeSimciai
mety po Basho, pateike visiSkai kitoki pasakojima, pilna
auksto pareigino Arai Hakuseki autobiografija, kupina
blaiviai iSdéstytu veiksmu ir atsakomybés. Pareigiino
autobiografija prasideda prisiminimais apie jo tévo sa-
murajaus santiruma ir savitvarda:

[..] mano tévas, eidamas septyniasdesimt penktuosius metus, buvo
bemirStas nuo viduriy Siltinés [...]. Véliau motina paklausé jo, kodeél
sirgdamas jis visuomet lovoje nusisukdaves nuo Zmoniuy ir ne-
pratargs né Zodzio. Jis atsaké: ,,Mano galvos skausmas buvo
nepakeliamas, taCiau kadangi a$ niekuomet nepasirodydavau
kitiems kencias, pamaniau, jog nedera nukrypti nuo savo taisyklés."

Hakuseki uzbaigia paskutiniu pareiSkimu apie atsa-
kinga tarnyba: jo paties atsistatydinimu i$ pareigu mirus
Shogunui, savo padéties administracinés struktiiros vir-
Sunéje paaiskinimu, bandymu sugrazinti kito auksto pa-
reigiino, su kuriuo tuo metu buvo neteisingai elgiamasi,
reputacija ir tiksliu oficialiu parasu:



A3, Chikugo-no-kami Minamoto Kimmi i§ Zemesniosios Penktosios
Klasés Antrojo Rango, baigiu §i pasakojima mazdaug 1716 mety
liepos viduryje.”

Tokugaviskojoje Japonijoje egzistavo du savimonés
tipai: vienas, kai prigimtinis savasis ,,a$" jau¢iamas kaip
neapibrétai judantis debesis (jausmas, kuri galima nenu-
trukstamai stebéti maZziausiai nuo deSimtojo amziaus),
kitas, kai samoningai pasirinktas socialinis savasis ,,as"
iSreiSkiamas per atsakingo pareigiino veiksmus, nurodytus
rituale ir filosofijoje. (Pasakojimuose apie save pastarasis
modalumas atrodo vélyvesnis.) Pirmasis kalbasi su sa-
vuoju ,,a8" ir galbut keliais biCiuliais; antrasis (visada
vyras) pateikia oficialia ataskaita bisimoms kartoms.
Paskutiniai japoniskosios psyche tyrinéjimai rodo, jog
kadangi Sios dvi buvimo Zmogumi konstrukcijos gali
turéti skirtingas istorijas, prigimtinis savasis ,,a8" dabar
egzistuoja kaip nepastovus turinys tvirto iSorinio atsa-
kingo pareigiino kiaukuto viduje.

vir

Kinu autobiografija atsiranda kartu su Ssu-ma Ch'ie-
nu (145-90? pries Kristu), kuris pradéjo pasakojima nuo
to, kaip jo Seimos linija iSkyla i§ legendu karalystés:

Senais laikais, vieSpataujant Chuan Hsu, Nan-cheng Chunguibuvo
isakyta vadovauti dangaus reikalams, o Pei-cheng Li émé vadovauti
zZemiskiems. [..] Valdant Hsia ir Shangu dinastijoms, tos pacios
Chungo ir Li Seimos ir toliau karta i$ kartos tvarké dangaus ir Zemés
reikalus. [..] Valdant Chou karaliui Hstianui [827-781 prie§ Kristu],
Seima prarado savo pozicijas ir tapo Ssu-ma Seima. Ssu-ma Seima
karty kartas buvo atsakinga uZ istorinius Chou metra§¢ius.”



S§ios paveldimos Seimos pareigos tampa Didziojo isto-
riko asmenybés identitetu. Budinga kartu itaka individo
gyvenime pasireiSkia tuo, jog Ssu-ma Ch'ienas itraukia
1 savo paties autobiografija labai ilga filosofini savo tévo
teksta. Autobiografijos pabaigoje garbinamas tgstinumas
ir implicitiSskai demonstruojama istoriko (kuris ankséiau
buvo pazZzemintas ir nubaustas kastracija uz neatsargu
politini ¢jima) galia suteikti forma:

Per kokius Simta metu Didysis istorikas surinko draugén visas be
iSimties knygas, kurios isliko, ir praeities ivykiy metras¢ius. Didieji
istorikai, tévas ir sinus, kiekvienas i$ eilés uzéme ir tgsé Sias pareigas.
Ak, a$ prisimenu, kad mano protéviai kadaise buvo atsakingi
uZ Siuos reikalus ir uZsitarnavo pagarba T"ango ir Y laikais, o Chou
laikais jie vél juos tvarké. Taigi Ssu-ma Seima karta i§ kartos buvo
astronominiu reikalu tvarkytojai. Dabar tai peréjo man. Tai a$
prisimenu su pagarbia baime! AS prisimenu su pagarbia baime!

Pabaigoje pateikiamas stulbinantis didingojo ,,as8" pa-
reiSkimas, pralenkiantis bet ka, ka Vakaru Zzmogus (arba
japonas) butu galéjgs apie save pasakyti:

AS suieskojau ir surinkau draugén sengsias imperijos tradicijas,
kurios buvo iSbarstytos ir prarastos; a$ ieSkojau didziujuy karaliu
darby, pradziy ir iStyriau pabaigas; a$§ maciau ju klestéjimo laikus
ir Stebgjau ju zlugima. [...] AS parasiau deSimt ,,Chronologiniu
lenteliu”. Apie pokycius apeigose ir muzikoje, kamertono ir
kalendoriaus perzitiréjima ir patobulinima, karing galia, kalnus ir
upes, dvasias ir dievus, santykius tarp dangaus ir Zmogaus, apie
netobulg ekonoming praktika, kuri amzius po amziaus buvo
perduodama palikuonims ir reformuojama, as parasiau astuonis
» Traktatus". [..] apie juos as parasiau trisdeSimt , Paveldimu
dinastiju". [..] apie tokius Zmones as parasiau septyniasdeSimt
,Memuary" [mano Kursyvas].

Ir vis délto tai, ka didingasis ,,as8" paskelbé padargs,
téra tik jo Seimos tradiciju tesimo budas. Sis ,,a§" neatski-

riamas nuo nepertraukiamo kartu projekto: ,, Tai vienos



Seimos darbas, skirtas papildyti ivairias Sesiu Klasiku
interpretacijas ir sutvarkyti ivairiausius Simto Mokyklu
posakius."”

Skirtumas tarp kinu ir japonu savimonés gali paaiskéti
Arai Hakuseki autobiografija sugretinus su kinu parei-
giino Kao P'an-lungo, kuris savaja, biidingai pavadinta
Atsiminimai  apie mokymosi triiisq, uzbaigé 1614 metais.”
Ji prasideda netipi$kai kinui - paminint ne jo Seimos
linija, bet susitikima, kai jam buvo dvideSimt penkeri,
su dviem mokslininkais, diskutavusiais apie mokyma.
Kao tuojau pat ryztingai ,apsisprendé pradéti iSmin-
ties paieskas". Japonu pareiglinas taip pat ieSko dorybés
pasitelkes Konfucijaus mokyma, tadiau autobiografijoje
kalba daugiausia apie savo veikla administracijos sferoje.
Kinuy autobiografas beveik nekalba apie savo oficialius
veiksmus, taciau raso apie vidines jo dvasinio vystymosi
krizes, pateikdamas budinga raidos psichologijos suau-
gusiesiems modelj.

Kao pirmiausia patiria savo dvasiniu jégu suvariymo
tuo, kas atrodo esas abstraktus intelektualizmas siauraja
prasme, krize (,,AS zinojau tik tai, jog mano gyvybinés
jégos uZgniauztos, o asmenybée ribota"). Ji iSgelbsti ku-
no ir proto identiSkumo atskleidimas: tada jo protas ne-
varzomai iSsiplec¢ia, kad pripildytu kiina. Véliau jis pati-
ria suvokimo aiskumo stokos kriz¢ (,,A$ vis dar neradau
Kelio"), kuri iSsprendZiama prisiminus integraluma (at-
sikratant to, kas klaidinga, su visiSku nuoS$irdumu klau-
santis to, kas pasiekia ji nattiraliai). Paskutiné krizé kyla
suvokus jo supratimo pavirsutiniskumq. ISsigelbéjimas i$
Sios krizés ateina per pasyvia misting kontempliacija
keliaujant upinga ir kalnuota vietove, kur jis pagaliau
jaucdia visiSka susiliejima su visais daiktais ir permainu



ciklais. Tuomet jo protas tampa ,,aiSkus ir ramus". Toli-
mesnés studijos - heterodoksiniy tradiciju, budizmo ir
daosizmo - tik sutvirtina jo neokonfucianisting apsSvieta.
Véliau Kao pagaliau ,,nuoSirdziai patiki" vienu po kito
keturiais esminiais Konfucijaus principais: Zmogiskos
prigimties gerumu; gamtos, kuria Zmonéms vis délto
reikia ,,riipintis, laistyti ir priziaréti", kad ji iSliktu natt-
rali, spontaniSkumu; ,,priezasties pazinimo" principu; ir
svarbumo bei paprastumo principu: ,Jei egzistuos bent
truputis dirbtinumo ar iSgalvojimo, tai nebus paprasta
ar tikra."

Prasminga Kao gyvenimo modelj sudaro ne jo oficiali
veikla, bet dvasinis tobuléjimas. Kita to paties laikotar-
pio autobiografija, paraSyta budisty vienuolio Te-ch'in-
go, suvokiama taip pat, taciau budisto krizés prasideda
susidiirus ne su mokymu, bet su mirties ir gyvenimo
paslaptimis, ne binant dvideSimt penkeriu, bet septy-
neriy metu, ir jo dvasiné raida baigiasi jam sulaukus
trisdeSimties, o konfucianisto - kaip ir puritono - nesi-
baigia niekada.’® N¢ vienas konfucianistas negaléty kar-
tu su vienuoliktojo amziaus arabu mokslininku Avicena
(Ibn Sina) tvirtai pareiksti: ,, Iki astuoniolikos as pazinau
visus mokslus ir nuo tada nieko naujo nei§mokau."*

Kao uzbaigia ne kaip disciplinuotas pareigiinas, kaip
derétu japonu pareigiinui baigti savo ataskaitas, bet kaip
vis dar besivystantis zmogus, kuriam reikia tolimesniu
pastangu saves tobulinimo link:

ISmincius negali suvokti Dangaus ir Zemes ribu. O ka kalbéti apie
zmones kaip mes? Kaip gali egzistuoti riba [musy pastangoms]?
Mes turetume gerbti ZmogiSkus santykius, atidziai kalbéti, uoliai
dirbti ir buti nepaliaujamai atsargus iki miisu mirties dienos. Studiju
sukuryje su metais ir ménesiais prisikaupia tik dar daugiau
sunkumu. Ir vis tiek néra nieko, kas negaléty atgaivinti Sypsena



iSmintingo Zzmogaus veide. Tie, kas kaip ir a$ netobuli, galéty rasti
kai ka naudinga mano pasakojime.”

Kao nutyla asmeni$ka, bet vis délto biudinga vélyva-
jam konfucianizmui gaida, svajodamas apie iSmintingo
Zmogaus Sypsenq. Kaip ir pradzioje, pabaigoje Kao Zavisi
kity Zzmoniu iSmintimi. AukS$tesniame saves tobulinimo
lygmenyje, ivykdes savo gyvenimo uzduoti, jis sugriZta
i pradZios taska, budinga sekuliariam intelektualui. Sio
intelektualumo ciklo viduje jis padaré pazanga nuo Zo-
dZiy nugirdimo iki vis dar nerealizuotos Sypseny gali-
mybés. Tarp zmogiSko Zodzio ir zmogiSkos Sypsenos
driekiasi patyrimo visata, konfucis$kas puritoni$kos ,,pa-
saulio sociologizacijos" ekvivalentas.

Ssu-ma Ch'ienas pradéjo ir uzbaigé Seimos linija, o Kao
P'an-lungas, praéjus septyniolikai amziu, pradeda ir uz-
baigia Zmogiskaisiais isminciais. Ziediné forma iSlieka, ta-
¢iau jau pazistamas grieZtumas pakeistas intelektiniy
,vaidmenu modeliu" pasirinkimo galimybe. Ir natiira-
lios Seimos linijos, ir samoningos mokymo grandinés
viduje akivaizdi ta pati gyvenimo uzduoties koncepcija:
energinga intelektiné pastanga, siekiant sutvarkyti ,,dan-
gaus ir Zemes reikalus” (Ssu-ma Ch'ienas), ivykdyti ,,Di-
dziaja Transformacija, kol neliks jokios diferenciacijos
tarp Dangaus ir Zmogaus, iSorés ir vidaus" (Kao P'an-
lungas). D¢l budizmo ir daosizmo itakos neokonfucia-
nizmo kontempliatyvus poZziuris i visata pakeité seno
konfucianisto SeimininkiSka poziuri, taciau Zmogaus ir
visatos surikiavimo i viena koherentiSka schema, pasi-
telkus Zmogiskaji supratima, uzdavinys iSlieka. Vis délto
keturi Kao ,,nuosirdis patikéjimai" pakeicia keturis Ssu-
ma Ch'ieno ,,paraSymus". Neokonfucianistas neturi to-
kio tvirto pasitikéjimo savo didingumu.



Kodél draugysté, nuolatos garbinama kinu poeto, nie-
kada néra labai svarbi konfucianisto autobiografo (be-
veik visada vyro) savimonei, net jei jis ir skaité, ir rasé
§ia poezija?’® Galbut todel, kad savimoné buvo suvo-
kiama kaip visu pirma etiné uzduotis, o giliis jausmai,
leidziami draugystés, liejosi uz etinio rimtumo, tesiant
tradicija ir dvasiSkai tobuléjant jos viduje, ribu. Gyve-
nimo prasmé uzrakinta Siame rimtume. Bet kas, kas lei-
dzia iSsilaisvinti i§ $io rimtumo, nepriklauso gyvenimo
prasmei.

X

Renesanso autobiografas paprastai bidavo aukstes-
niosios burzuazijos atstovas - nepriklausomas garsus
profesionalas, praktikuojantis menus ir mokslus, kad
parduoty savo klientams, ir dazniausiai remiamas auks-
tesniuju klasiu. AuksStesniuju klasiu parama burzuazi-
niam autobiografui dingo septynioliktojo amziaus vi-
durio Anglijoje, kur ja pakeité susitikimai su religiniu
revoliuciniu elitu (ir kur autobiografas bet kokiu atveju
buvo labiau religinio judéjimo narys nei socialinés klasés
atstovas). AStuonioliktojo amziaus kontinentinés Euro-
pos autobiografas vis dar priklausé, su labai retomis
iSimtimis, nuo auksStesniosios klasés paramos vienu ar
kitu savo gyvenimo laikotarpiu, taiau jo kultiirinés as-
piracijos, veikiamos tiek protestantizmo, tiek apSvietos,
tapo labiau nepriklausomos nuo aristokratijos nei rene-
sanso laikais. ISskyrus Benjamina Franklina Jungtinése
Valstijose (ir ankstesnius Margery Kempe bei keliy euro-
pieciu zydu atvejus, kur vélgi religija buvo svarbesné nei



socialiné klas¢ formuojant savimong), tik devyniolik-
tajame amziuje visiSkai nepriklausomoje burzuazijoje
atsirado savi autobiografai. Todel galima butu manyti,
jog jie labiau nei ankstesni autobiografai iSreiSkia kazka
panaSaus i ,grynai" burzuazini poziuri. Sis ,,pozitris"
ne tik ,,iStista" nuo liberalaus iki romantinio (ir toliau),
bet ir keiciasi laikui bégant (ir iSlieka netgi tada, kai
burzuazija savo klasikine forma priartéja prie iSnykimo).

Atskiry individuy savimone veikia, bet ne nulemia ju
socialiné padétis, ir pagrindiné problema, net ir socia-
liniam mokslininkui, yra ne paaiskinti Sios savimonés
specifika, bet adekvaciai ja apraSyti. IS tikruju sociolo-
gijai dabar skubiai reikia igyti sugebeéjima adekvaciai
apraSyti simbolines individualaus ir kolektyvinio paty-
rimo, pakankamai jautraus isreiksti nuolatos vykstancius jy
pokydius, sqveikas ir konfliktus, struktiiras.”’ Tik reikiamas
simbolizacijos procesy istorijoje - ir lyginamojoje pers-
pektyvoje - supratimas gali pateikti ju paaiSkinima, -
arba pasitarnauti jam kaip biitinas pagrindas. Socialinés
salygos, kuriomis egzistuoja individai ir grupés, tik su-
Svelnina arba sugrieZtina savimonei parengtas simbo-
lines formas, sustabdo arba paskatina ju susidarimus;
socialinés salygos - kaip ir intelektinés istorijos - sutei-
kia daug Zaliavos tokioms simbolinéms formoms atsi-
rasti; taCiau socialinés salygos nenulemia bendro galu-
tinai suformuotos simbolinés konstrukcijos pobudzio ir
vidinés energijos.

Tiek Rousseau, tiek Johnas Stuartas Millis, kaip ir Abe-
lard'as prie§ daugeli amZiu, pradeda savo autobiografijas,
kaip budinga europieciams, deklaruodami savo intencijas.
Millis netgi panaSus i Abelard'a ketinimu atveriant savaji

M

»as" padéti kitiems. Taciau Cia panaSumai ir baigiasi.



Romantikas Rousseau pacioje pirmoje eilutéje gina savo
kaip individualaus veikéjo teises: ,AS nusprendZiau”, -
pradzia, kurioje galima iSgirsti Guibert'o ,IspaZjstu” ai-
da. Liberalas Millis pradeda su generalizuojan¢io moks-
lininko beasmeniSkumo nasta: , Atrodo tinkama" - ne taip
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skirtingai nuo Abelard'o , Kartais”"™ Rousseau pasako-
jimo apie save tikslas yra atskleisti savo unikaluma. Jo
moraliné pareiga ir didysis sumanymas - papasakoti
tiesa ne apie savo veiksmus, bet apie savo jausmus. At-
skiro individo, ypatingo tik savo saziningumu, unikaliy
jausmu atskleidimas toks reikSmingas kitiems, kad jie
visi privalo klausytis. Si savita idéja primena, viena ver-
tus, puritonu - kurie sekuliarizavo Sventaji Augusting -
vie$y liudijimy ir, kita vertus, milZini§ko teatro lydini.
(Abu Sie modeliai negaliojo sekuliariems autobiogra-
finiams rastams nevakarietiSkose visuomenése, kol dvi-
deSimtajame amziuje jie galéjo buiti iSversti iS vakarie-
tisku kalbu.)

Atsivérimo sceninis pastatymas galéty buti budingas
vienam astuonioliktojo amZiaus savimonés tipui, bet ne
specifiSkai romantiniam: sensualistas Casanova tuo pa-
naSus | Rousseau. Taciau sensualisto auditorija stebi ko-
medija, nes Casanova savo autobiografija laiko ,tinka-
miausia dingstimi juoktis"”’; romantiko auditorija yra
tragedijos liudininké. Casanovos publika kilminga, visy
pirma siekianti pramogu; Rousseau publika - i$§ pradziy
visa Zmonija, kuriai reikia sukrétimu, nori ji to ar ne.
Sensualisto-romantiko distinkcija pamina po koju tai,
kas paprastai manoma esant koreliacija tarp komedijos
ir demokratijos, tragedijos ir aristokratijos.

Taciau asStuonioliktojo amziaus romantikui teatras
buvo jo pasakojimo auditorijai apie save forma, o ne



gyvenimo forma; abiem - romantikui bei sensualistui -
tai buvo jy paciy sukurtas visiskai Zmogiskas teatras. Prie-
Singai, europiecio etalonas Goethe su didZiuliu iZvalgu-
mu pastebi savo paties gyvenime marioneciu spektaklio
bruozu. Dovanu gautas marioneciu teatras - paskutiné jo
senelés dovana - minimas jo autobiografijos pradzioje.
Svarbiausias Goethés darbas apraSytas Siais vaizdiniais:
»ReikS§minga pastarojo [Fausto] marioneciy spektaklio fa-
bula manyje aidé¢jo ir skambéjo daugybe tonu."*

Goethés izanga eksplicitiSkai iSdésto poziuri i gyve-
nima kaip i laiko Zaidimgq, ir $is poZiuris nuSviestas abie-
juose autobiografinio teksto galuose.

f..] Simtmetis [..] nusine$a kartu su savimi ir norindius, ir ne-
norincius, salygodamas ir formuodamas juos taip, kad galima tikrai
pasakyti, jog bet kuris Zzmogus, gimgs tik deSimc¢ia metu anksciau
ar véliau, butuy galéjes, kalbant apie jo paties formavimagsi ir iSorinius
pasiekimus, tapti visi§kai kitokia asmenybe.

Pradzia yra astrologiskai kontroliuojamas gamtos vyks-
mas, kurio viduje isitvirtings individas:

1749 mety rugpjucio 28-3ja, vidurdieni, laikrodZiui musant dvylika,
Frankfurte prie Maino a§ iSvydau pasauli. Mano horoskopas buvo
palankus: Saulé buvo Mergelés Zenkle ir jau diena buvo apogéjuje;
Jupiteris ir Venera Zvelgé i ja draugiSka akimi, o Merkurijus
palankiai; tuo tarpu Saturnas ir Marsas laikési neutraliai; tiktai
Menulis, ka tik peréjes i pilnati, itempe savo planetinés valandos
jéga. Taigi jis prieSinosi mano gimimui, kuris negaléjo ivykti tol,
kol 8i valanda nepraéjo.

Pabaiga yra iSvykimas, kurio metu amzinai jaunat-
viskas Goethe susijaudina taip giliai, kad tampa akto-
riumi, deklamuojanciu i§ savo paties dramos Egmontas:

Vaike! vaike! gana! Laiko zirgai, ¢aizomi nematomu dvasiu, neskit
greita miusu lemties veZima; o mes tegalime su SaltakraujisSka



savitvarda laikyti vadeles tvirta ranka ir kreipti ratus tai i kaire, tai
i deSing. [..] kurlink jis skuba, kas gali pasakyti? ir kas i§ tikruju
gali prisiminti, i§ kur jis atvyko?*'

Goethe pradéjo nuo savo gamtinés aplinkos, univer-
salaus visa valdan¢io mechanizmo (misy tikéjimo cha-
rakteri formuojancia Seimyninés dramos galia gétiSko
ekvivalento); o uZzbaigia paslaptingos jo individualios
lemties energijos neSamas kirybiniy uzduociy link. Jo
gyvenimas juda nuo universalaus determinizmo i indi-
vidualy apsisprendimg, nuo mechanizmo i energija, nuo
vaikystés i jaunystg. Taciau ir pradZioje, ir pabaigoje
pagrindinis vaizdinys yra /laikas, kuris pirmiausia de-
terminuoja visuotinai Zinomu budu, o po to veda i uni-
kalu, nezinoma. Samoningas individas Goethei, su vi-
sais savo patyrimais ir viltimis - nepertraukiama kova
ir ,8altakraujiSka savitvarda", yra marioneté, judinama
i dalies paZzinaus, i$ dalies paslaptingo laiko. Rousseau
ir Casanovai teatras buvo socialumo forma, o Goethei,
individui i§ kosminés biitinybés, tai buvo biuidas, kuriuo
visata veiké Zmogu, gamtos paslaptis.

Su Goethe vakarietiSka savimoné nustoja egzistuoti
arba su Dievu susijusiame (viduramziu) laike, arba indi-
vido grynai biografiniame (renesanso) laike, apibréz-
tame jo paties veiksmu, ir isitvirtina istoriniame laike,
visuomenés ir kultiiros transformacijose, kuriose daly-
vauja individas. Individa sukuria ne jo biologinis pa-
veldas ar grupinis identifikavimasis, ir ne jo intencijos
ar individualiis pasiekimai, bet kosminés determinacijos
ir negailestingu, nesibaigianciu socialinés realybés isto-
riniy transformaciju saveika.

Henry Adamsas maziau nei po Simtmecio Ameri-
kos rytinéje pakrantéje dar iSskirtiniau ikurdina save



istoriniame laike. Taciau jis jau nedera su istoriniu Kiti-
mu, ir laikas jam nustojo biiti nesibaigiantis. Naturalus
vitaliSkumas susilpnéjes, paslapties jausmas gyveni-
mo - marioneciy spektaklio - viduje iSnyksta. Tampa-
ma veélyvosios Romos intelektualu. O individo ,,ego”
pasirodo esas paprasciausias ,manekenas"”, apsiaustas
savo edukaciniy potyriu - ,,edukacijos drabuziu". Sa-
vojo ,,a8" Serdis turi buiti pateikta tarsi buty gyva, jei ja
norima tinkamai patarnauti kity lavinimui.

Manekenas |[..] turi tokia pacia vertg kaip ir bet kuri kita geometriné
triju ar daugiau matavimuy figira, naudojama santykiams tirti. Siam
tikslui [...] jis privalo dvelkti realumu, privalo buti laikomas realiu;
privalo buti traktuojamas tarsi buty gyvas. Kas zino? Galbut jis yra
gyvas!®

Autorius tikisi, jog jis galétu buiti gyvas jo apraSomos
biities centre - Sis rlipestis tampa svarbus tiktai devy-
nioliktojo amziaus aukStesniosios ir viduriniosios klasiu,
kurios jautési atitolusios nuo istorijos, autobiografijose.

Adamso amzininkas Bookeris T. Washingtonas, kylan-
Cios prastuomenés (arba kvazikastos) atstovas, né neZzi-
nantis, kada jis gimé (netikrumas, budingas devynio-
liktojo amziaus Amerikos negrams vergams ir keletui
dvidesimtojo amziaus Afrikos politiniu lyderiu, Oginga
Odingai bei Kwame Nkrumah), juda per istorijos kaita
prieSinga kryptimi nei prezidentu stntis arba aniukai.
Pasakojima jis uZzbaigia Jungtiniu Valstiju prezidento
priemimu jo paties ikurtoje pedagogineje institucijoje,
Tuskegee institute.®’ Jis pasieke tiksla Zengdamas ko-
ja kojon su tuo, ka laiko istoriniu rasiu susitaikymo
procesu ir neiSvengiamu individo vertés pripazinimu.
Taciau kam priklauso laiko jausmo ateitis? Galingoje
Vakary samoningumo srovéje ji priklausé Rousseau



subjektyviam laikui. Reaguodamas prie§ subjektyviy laiky
pertekliu, dvideSimtasis amzZius dar karta pradés ieSkoti
nepriklausanéiu nuo laiko savimonés formu, , mitolo-
giniu samoniu”, transcenduojanciuy tiek istorijos, tiek ir
ekstatiniy grynai individualaus subjektyvumo vivisek-
ciju ribas (Mircea Eliade).

Tarp romantiko ir sensualisto egzistuoja klaidinantis
panaSumas, kuris, atidziau pazvelgus, padeda atskleisti
pagrindini skirtuma tarp Siu dvieju aStuonioliktojo am-
ziaus savimonés budu. Kaip ir Rousseau, Casanova api-
budina savo buti sugebéjimu jausti (,,AS Zinau, kad eg-
zistavau [...], kadangi a$ jauciau"; ,,A$ visa gyvenima
elgiausi labiau jausmo nei svarstymu vedamas").** Ta-
¢iau romantikas analizuoja savo jausmus ir ju audringus
prieStaravimus, milziniSkas kancias, kurias jie jam su-
kelia, ir pernelyg didele¢ gyvenimo valdant emocijoms
kaina; jis atskleidzia platu ir gyva jausmu diapazona.
Sensualistui jausmai - kaip ir kitos priemonés, kuriy jis
griebiasi praktiniams savo gyvenimo tikslams: tie patys
siauro diapazono jausmai, naudojami vel ir vél nuo jau-
nystés iki senatvés, be pakitimu, be analitinio nagriné-
jimo, jokiai emocijai niekuomet nesusiliejant su jokia
kita, ta¢iau kur kas sumaniau pritaikant visuotinai pri-
imty jausmu naudojimo detales prie tos situacijos, ku-
rioje jie bus panaudoti, ypatumuy. Casanovos gyvenimo
apraSymas susideda ne i§ jausmu, bet i§ veiksmu, iSreis-
kian¢iuy didele malonumuy ieSkojimo meistryste. Save
apibudindamas teoriSkai Casanova i§ pirmo Zvilgsnio
artimas Rousseau; pasakodamas apie save praktiskai jis
yra, zvelgiant kiek giliau, netoli nuo Cellini. Casanova
atsiskleidZia kaip paveluotas renesanso avantiuristas, tik
kaip iranki savo menui naudojantis savo kuna; paties



sukurtoje komedijoje jis tik sau atrodo kaip jautrus ra-
cionalistas.

Niekas negalétu labiau skirtis nuo astuonioliktojo am-
ziaus kontinentinio laisvamanio nei devynioliktojo am-
ziaus nonkonformistinés protestantiSkos kilmés anglu
liberalas. Johno Stuarto Millio pradinis tikslas - pirmiau-
sia buti naudingam tiems, kas riipinasi Svietimo tobu-
linimu, o antra:

[..] pripazinti tai, ka mano intelektinis ir moralinis vystymasis
skolingas kitiems Zmonéms; kai kuriems garsiems, kitiems maziau
zinomiems, nei jie to nusipelné, ir tai, kuriai labiausiai i§ visu
atlygintina, tai, kurios pasaulis neturé¢jo galimybés pazinoti,* -

jo Zmonai. Verta atkreipti démesi, jog pragmatikas libe-
ralas, asmeniniy teisiu gynéjas, susaisto save dékingumu
kitiems - pats pasiskelbia esas susaistytas paciais sava-
noriSkiausiais emociniais saitais.

Liberalas savaji ,,a8" pradeda nuo savanorisko, taciau
tvirto susisaistymo su Kkitais, o laisvamanis Casanova
skelbia savo laisve:

AS pradedu pareik§damas savo skaitytojui, jog kad ir ka gera ar
bloga padariau per savo gyvenima, esu tikras, kad uzsitarnavau
nuopelnu arba uZsitraukiau kaltg, ir todel privalau laikyti save
laisva Zmogumi.®’

Sekuliarus liberalas buvo pradéjes nuo intencijos biti
naudingam kitiems, o laisvamanis, praktikuojantis atvirks-
Cia utilitarizma, siekia to, kas galéty buti naudinga jam,
ir (suvedziojimu karjeros pradzioje) randa tai religijoje:
»AS esu ne tik monoteistas, bet ir krik§¢ionis, kurio tiké-
jimas sustiprintas filosofijos, niekada niekam nepaken-
kusios. [..] Neviltis Zudo; malda ja iSsklaido; o po mal-
dos Zmogus tiki ir veikia." Liberalas galéjo pripazinti tai,



kuo Kkiti prisidéjo prie jo vystymosi, o laisvamanis yra
savo paties gaminys, save kuriantis artefaktas, savo pa-
ties ipareigotas myleéti save: ,,A§ dZiaugiausi sugebéjimu
bilti savo paties mokiniu ir pareiga myléti savo moky-
toja."*’

Savojo ,,a8" erotizavimas savuoju ,,a$" - Zmogus, vai-
dinantis Save mylinti Dieva - apsaugomas nuo sataniz-
mo tiktai aiSkiu sensualisto suvokimu, jog jis yra dievas
tik komedijoje. Taciau jis turi pritraukti kiek galima di-
desnio Zmoniu skai¢iaus meile, kad isliktu save mylinciu
dievu. (I§ tikruju tai tik komedijos dievas, turis ivertinti
savo paties gyvybinguma suviliotu sekéju skai¢iumi.)
Neturincio pagrindo po kojomis sensualisto, neSamo per
visuomene¢ fortiinos véju, poreikis myléti save, vis naujai
suvokiant §ios meilés pojucius, padaro ji be galo godzZiu
kitu meilés jam vartotoju. Casanovos manymu, visoms
jo suviliotoms moterims buvo vienodai malonu pasi-
tarnauti, kad itikintu ji, jog jis save myléjo pakankamai.
Bet kokiu atveju komedijoje daug nekalbama apie ,,Zzmo-
giska oruma”.

AiSkindami savo intencijas, tiek Rousseau, tiek ir Mil-
lis atskleidzia pagrindines priclaidas apie ju bities is-
takas. AStuonioliktojo amziaus romantikas pasirodo kaip
unikalus gamtos produktas, devynioliktojo amziaus li-
beralas - kaip neiprasto, bet galimo universalizuoti la-
vinimo produktas. N¢ vienas ju néra save kuriantis ar-
tefaktas. Romantikas kalba apie tai, koks jis yra gamtos
sukurtas; liberalas kalba apie tai, kuo jis fapo socialiai
formuojamas: ,,mano intelektinis ir moralinis vystyma-
sis", kuris ,,skolingas kitiems Zzmonéms". (Egzistuoja ir
sekuliari katalikiSka autobiografijos kaip ,etinio ir inte-
lektinio vystymosi" tradicija - Vico, Croce - tadiau ji



paskatinta daugiausia kovos su tekstais, i§ esmés anti-
kvarizmo iveikimas erudicijos dvasia.) PrieS§ingai nei pu-
ritonui, subrendusiam romantikui neegzistuoja joks sa-
moningai pasirinktas, paties valdomas vystymasis, o tik,
viena vertus, Rousseau ,aibé jausmu" - ne samoningu
pasirinkimuy arba itemptu pastangu - ,kurie paZzenklino
mano buties raida", ir kita vertus, jo santykiu su visuo-
mene pokyéiai.® Jo emociju , prigimtis" visada islieka
jam gryna, tarsi kriStolas skaidri, o ju iSraiSka visiSkai
spontaniSka, taciau i§ pradziu jis kepurnéjasi korum-
puotoje visuomenéje (kuri korumpuoja ir jo veiksmus),
o paskui iSkalbingai prabyla bandydamas ja reformuoti
ir v¢l pasitraukia iS jos, aiSkiai pralaiméjes.
Devynioliktojo amziaus romantikas (nuo Die Nacht-
wache des Bonaventura 1804 metais) pakeité vaikisSka
nuoSirduma santykiuose su visuomene i daugybeg suau-
gusiojo kaukiu, savo dirbtinumu tapusiu vienintele ko-
munikacijos priemone, per kuria gali buti iSreikSta jau
nebeapliuopiama savojo ,,as8" , prigimtis"”, , niekis". Ga-
na budingai anoniminis Die Nachtwache autorius rase: ,,I$
tikruju ego yra siaubingai vieniSas, kai a$ tvirtai sugrie-
biu jus, kaukés, ir bandau paZvelgti i save - viska atai-
dinti garsa, praradusi tonga - nesancia substancija, ir vis
delto matau - greiiausiai matau Nieki! - Salin, $alin nuo
,as" - tik Sokite, kaukes!"® Veliau kaukés ypad iSgarseja
dvideSimtojo amziaus Amerikos juodaodziu autobiogra-
fijose:
Malcolmas X pereina nuo vienos kaukés prie kitos. [..] Jis yra
zZinomas ivairiai, kaip Malcolmas, Mazasis Malc?lmas, Namiséda,
Detroito Raudonasis, kalinio numeris, netgi Sétonas, kol susi-
tapatina su Broliu, kuris jam yra ne kauké, bet jis pats. [..] Tiek
juodaodziu autobiografijose, tiek grozinéje literatiiroje galutinis
kaukiu nusimetimas yra veikéjo pagrindinis tikslas, kadangi toks



un

aktas - savojo ,,a$" ir laisvés demonstravimas. [..] Kai { kreipimasi
neatsiliepiama, kaip dazniausiai ir nutinka, juodaodziu autobio-
grafiju herojams dedasi kazkas keista, tarsi Levviso Carrollo
knygose; jie dingsta.”

AStuonioliktojo amzZiaus romantikas jautési identis-
kas savo prigimciai, kurios visuomené negali suprasti;
devynioliktojo amZiaus romantikas sieké padaryti save
suprantama sau paciam pasitelkes karSta dirbtiniy eks-
taziu - arba eksperimentiniu epifaniju, kurias jis pa-
teiké visuomenei, kalba. (Zvelgiant iS pastarosios pers-
pektyvos, ir aStuonioliktojo amZiaus romantikas galéjo
taip pasielgti, pasidaras meniSkiausia kaukeg iS totalaus
bekaukiSkumo, taciau jis nesuvoké tai daras, o devynio-
liktojo amZiaus romantikas, ypa¢ Vokietijoje, suvoke.)
Vis délto Sis pokytis geriausiai atskleistas literatiiri-
niuose bei teoriniuose, o ne autobiografiniuose dar-
buose, jei devynioliktojo amzZiaus romantikas - ir jo
ipédiniai - galéjo juos iSskirti kaip atskirus Zanrus. (Da-
bartiné tendencija interpretuoti viska autobiografiskai
yra vélyvojo romantinio poZzitirio iSraiska). 1§ Siuy kau-
kiu iSsirutuliojo psichoanalitiku gynybiniai mechaniz-
mai. Taciau ,,gynybinis mechanizmas" apima tik viena
kaukés funkcija. Romantiko kauké yra ir ,,gynybinis
mechanizmas", ir ,,analizé¢" - galbiit sveikesné blsena,
kuri turi pranykti arba pasirodyti neilgalaiké, kad psi-
choanalizé taptu biitina.

AStuonioliktojo amziaus romantikas galéjo tik atskleis-
ti sunkiai suvaldomus ,,savo sielos istorijos" vingius.
Angly liberalas paveldéjo i§ puritono ,intelektinio ir
moralinio vystymosi" (,,intelektinio” prioritetas néra
atsitiktinis) kryptinguma kaip savo gyvenimo simboli-
ni pavidala ir sekuliarizavo ji. Taciau egzistuoja kaina,



kuria reikia sumokéti uz atkakly racionalumo, atsako-
mybés ir savitvardos ieSkojima, kaina, apie kuria libe-
ralas puikiai zZinojo, sprendZziant i§ Millio depresijos ir
Charleso Darwino: ,,A§ pabandZiau paraSyti §i pasako-
jima apie save, tarsi bucCiau negyvas, i§ kito pasaulio
Zvelgiantis atgal { savo paties gyvenima", i§ jo siaubo
dé¢l persisotinimo mokslu praradus sugebéjima reaguoti
i poezija ir muzika: ,,Mano protas, regis, tapo kazkokia
masina visuotiniams désniams kalti i§ gausiu faktuy rin-
kiniu. [...] Sis keistas ir graudus auksto estetinio skonio
praradimas f...].""

Kaip skiriasi tai nuo astuonioliktojo amZiaus konser-
vatyvesnio anglo pasakojimo malonumo: , Mano paties
pramoga yra mano akstinas ir bus mano atlygis", - pra-
deda Edwardas Gibbonas, iSkart po to paminédamas
»sunkaus darbo sékminga pabaiga" ir iSreik§damas isi-
pareigojima ,,tiesai, nuogai begédiskai tiesai" (mano kur-
syvas).”” Benjaminas Franklinas, VVeberio sekuliarizuoto
puritono prototipas, vienintelis uzsimena apie ,,malo-
numa" jau pirmoje savo autobiografijos eilutéje ir jos
pirma pastraipa uZzbaigia: ,,[...] daugeliu Atveju nebitu
visi§kai absurdigka, jei Zmogus padékotu Dievui uz savo
Tustybe tarp kitu Gyvenimo Patogumu"”’. Anglopran-
cuziSkas aStuonioliktojo amzZiaus hedonizmas leido ne-
paprastai disciplinuotam darbininkui pajusti malonuma
pasakojant apie saves disciplinavima, o devynioliktojo
amziaus zmogus to nebegaléjo.

Gibbonas visu pirma rasé¢ sau, tik po to keliems drau-
gams, ir galbiit maZiausiai ,vie$ajai publikai".”* Tiek
Rousseau, tiek Millis adresuoja savo autobiografijas po-
tencialiai universaliai auditorijai. Rousseau kalba visai
Zmonijai, i§ kurios tikisi emocinés reakcijos, kaip rea-



guojama i teatro vaidinima: ,[...] tegul begaliniai mano
gentainiy legionai susirenka aplink mane ir iSgirsta ma-
no iSpazinti. Tegul jie disauja dél mano nuodémiuy ir
raudonuoja del piktadarybiu."”” Romantikui universalia
Zmonija sudaro sakralus jo sielos teatro publika. (Atkreip-
kime déemesi, kad nors Nietzschés savojo ,,a$" patyrimas,
atskleistas filosofiniuose tekstuose, sudaranciuose bene
garsiausios autobiografijos nuo Sventojo Augustino laiky
fragmentus, ganétinai skiriasi nuo Rousseau, jo audito-
rijos koncepcija ir santykis su auditorija priklauso tam
pac¢iam kaip ir Rousseau struktiiriniam tipui: Nietzschei
taip pat universalia Zmonija sudaro sakralaus jo siclos
teatro publika.)

PrieSingai nei romantikas, liberalas kalba skaitytojui,
kad ir kas jis butu, rimtai besidominc¢iam diskutuojamu
klausimu: ,,Skaitytojas, kurio Sie dalykai nedomina, ga-
lIeés kaltinti tik save, jei ims skaityti toliau, ir a§ netrokstu
i$ jo jokios kitos malonés, kaip turéti omeny, jog ne jam
buvo parasyti Sie puslapiai.” Liberalui universali Zmo-
nija atrodo kaip viesai polemizuojanti visuomené, suside-
danti is protingy Zmoniy. Ne tik adresatas, kuriam kal-
bama, bet ir turimas adresato vaizdinys veikia ne vien
kalb¢jimo apie save buda, bet ir pati to, kas, manoma,
savajam ,aS$" svarbiausia, charakteri. Liberalui savasis
,as8" yra tai, ka tinka papasakoti apie save racionaliai,
polemizuojanciai visuomenei. Romantikui savasis ,,as8"
yra tai, ka reikia parodyti - arba dramatiSkai paauko-
ti - pasauliui, laikomam sakraliu sielos teatru. O dvide-
S§imtojo amZiaus Zmogui savasis ,,aS8" yra tai, ka pripa-
Zista standartizuoti psichologiniai testai.

Nei Rousseau, nei Millis neadresuoja savo autobio-
grafijuy tiems, kurie buvo (o Millio atveju ir lieka) jiems



artimiausi. Tai glaudziai susij¢ su ju socialumo koncep-
cijomis. Abu jie gana grieZztai atskiria vieSaja ir privaciaja
socialumo sferas, bet visiSkai skirtingai. Liberalas tvirtai
ir aiSkiai identifikuoja save su ivairiais visuomeniniais
reikalais, taciau nieko i§ svarbiausiu brandziy santykiu,
kuriu centre - jo egalitariné santuoka, neatskleidzia ki-
tiems, iSskyrus ju visuomeninius aspektus (pvz., bend-
ros publikacijos). Romantikas su pasibaiséjimu Salinasi
bet kokio visuomeninio reikalo ar organizuotos grupés
(,,Mano moraliné neapykanta viskam, kas rémési partijos,
frakcijos ar politinés klikos vardu, iSlaiké mane laisva
ir nepriklausoma, be jokiu isipareigojimu, iS§skyrus mano
Sirdies meile").”” Taciau jis atveria tai, ka laiko savo in-
tymaus socialumo patyrimo viskuo.

Intymaus socialumo pagrinda romantikui sudaro nesi-
baigiantis ekstatinio susiliejimo ieSkojimas: ,,[...] intymus
bendravimas [..] galimas tik tarp dvieju sielu vienoje krii-
tinéje. Nesugebédamas to padaryti as$ visuomet jausdavau
tustuma." Vis délto ieSkomas susiliejimas néra abipusis
(kaip jo ekvivalentas Millio santuokoje), bet pasiekiamas
tik per visiSka kito absorbavima i Dieva primenanti savaji
»as": ,[...] vienintelé mintis, jog as jai nebuvau viskas, pri-
verté ja biiti man beveik niekuo."”® Besaikis visisko in-
tymumo idealas virsta pasikartojanciais linksmumo ir
iSsekimo, verzlumo ir susinaikinimo ciklais. Liberalo au-
tobiografija turi biiti adresuota placiajai publikai, nes jis
nekalba viesSai apie tai, kas grynai asmeniSka. Romantiko
autobiografija turi buti adresuota nepaZistamuju audi-
torijai, nes jis negali iSsaugoti draugystés pakankamai
ilgai, kad galétu kalbéti apie ja savo draugams.

Turétume atkreipti démesi i prieSingo tipo elementus
(labai galimas daiktas, bitinus elementus) romantiko ir



liberalo autobiografijose. Romantiko savimonei svarbu
zinoti, jog esi ir laisvas demokratiSkos visuomenés pi-
lietis, ir nepriklausomas amatininkas, besididziuojantis
savo nepriklausomybe ir karaliaus pensijos atsisakymu.
Liberalas, budamas dvideSimties, puola i sunkia dep-
resija, bandydamas isivaizduoti savo racionalistinés so-
cialinés reformos programos igyvendinima, ir nuo Sios
depresijos ji iSgelbsti tik romantiné poezija, mintys apie
tévo mirti ir meilé Harriet Taylor. Liberalis elementai
suteikia tvirtumo nepastoviai romantiko savimonei; ro-
mantiniai elementai ineSa emocinio gyvybingumo i li-
beralo savojo ,,as"
sveiko proto padiktuota, tokia ribota, jog Millis savo
darbe Apie Laisve galéjo pareiksti: ,,Tai, jog tik nedaugelis
dabar iSdrista buti ekscentriSki, Zenklina didZiausiq Sio
meto pavoju” (mano kursyvas).”

Devynioliktojo amziaus Anglijoje buvo moteru libe-
raliu, ir keista, jog tuo metu, kai Millio gyvenimas rodo
sekuliary ir beveik uzdara cikla (nuo knygu ir L1, iki
knygu ir intelektualios Seimos), individo gyvenimo kaip
grieZtai progresyvios raidos modeli randame, daug ai$-
kesni nei bet kurio vyro, Harn'ef Martineau autobiografi-
Jjoje. Si autobiografija suvokiama kaip paskutiné sekuliari
mir§tanc¢ios hugenotu kilmés moters iSpazintis - moters,
kuri teigé: ,,[...] nuo pat jaunumés [...] jauciau, jog viena
i§ mano gyvenimo pareigu buvo parasyti savo autobio-
grafija." Ja uzaugino ,,metodiste arba kazkokia melan-
choliska kalviniste", ir jos vaikysté buvo pripildyta gam-
tos, zmoniu ir savo pacios kiino baimés.

saranga, kuri kitais atzvilgiais tokia

Pienas man visiskai netiko.]...] kol neuzaugau pakankamai didelé¢,
kad galéCiau pusryCiams gerti arbata, iStisas valandas kiekviena
ryta jausdavau baisu gumulg gerkléje, o nakti siaubingiausius



spazmus. Kartais blausi langu Sviesa nakti tarytum priartédavo,
kol prisispausdavo prie mano akiu obuoliu, ir tada langai at-
rodydavo tolsta j begalybg. Jei a§ padédavau ranka ant pagalvés
po galva, ranka, regis, visiSkai susitraukdavo, o galva iSaugdavo
sulig kalnu. Kartais mane apimdavo panika laipty virSuje [...].
Zvaigidétas dangus buvo visu blogiausia; jis vis leisdavosi Zzemyn,
kad uzdusintuy ir sutraiSkytuy mane, ir prispaustu man galva [...].
Kiek pamenu, pirmas Zmogus, kurio as$ nebijojau, buvo teta Kentish,
uzkariavusi mano §irdj ir pasitikéjima, kai buvau SeSiolikos.

Branda yra abstrahuotas iSsivadavimas i§ rySkiy vai-
kystés siaubu per sekuliaru mastyma. Kai Martineau
manosi mirStanti, ji blaiviai uzbaigia:

Nereikia né sakyti, jog domeéjimasis savo gyvenimo keliu ar
apskritai Zmogaus gyvenimu didéja juo labiau, juo grei¢iau mes i$
jo pasitraukiame. SprendZziant i§ mano pacios patyrimo, viltys
didéja, o baimés nyksta atsisakant veiklos ir asmeninio rupescio,
kurie butini gyvenimo vidury, ta¢iau daugiau ar maZziau apakina
bei sudrumsc¢ia musy pojtcius bei sprendimus. [..]

Kai miusu giminés auklé¢jimas remsis morale, priklausancia
[mokslis§kai] nustatytai tiesai, visa ,,baimé ir virpuliai” bus palikti
vaikams; o zmonés pakils iki kilnesnés veiklos nei saves gelbéji-
mas, - iki ju giminés gerovés ,suktrimo"”, ne su ,baime ir vir-
puliais"”, bet su giedra viltimi ir dziaugsmingu tikrumu."

DvideSimtajame amziuje iSliko daugiau Millio siauro
cikliSkumo nei Martineau griezto progresyvumo. Taciau
vaikystés siauby (kuriuos radikalusis puritonas buvo ten
ir palikes) kaip savimonés pradinio tasko iskélimu Har-
riet Martineau yra dvideSimtojo amziaus Vakaruy jaut-
rumo pionieré.

Rousseau IspaZinties pabaigoje auditorija, kuri i§ pra-
dziy turéjo apimti visa Zmonija, sumazéja (tikékimeés, jog
ne laukiant romantizmo pabaigos) iki penkiu aristokratu
grupés salone, netrukus pradésiancios pranciizu revo-
liucija, o Rousseau tarsi aktorius po vaidinimo paslap-
¢iomis dirsCioja pro uzdanga, stebédamas reakcija:



Taip a8 baigiau skaityti, ir visi tyl¢jo. Madam d'Egmont buvo
vienintelis Zmogus, kuris atrodé sujaudintas. Ji pastebimai virpéjo,
taCiau greitai susitvardé ir tyléjo, kaip ir likusieji sveciai. Tiek as
tegavau i§ savo skaitymo ir prisipaZzinimo.®'

Paskutiniame Rousseau autobiografiniame tekste Vie-
niso klajuno godos scena pakinta i aplinka be fiziniu sa-
vybiu, vidine dvasin¢ busena, ir aktorius daugiau ne-
besuvokia esas stebimas nieko kito, tik saves paties.
Rousseau vis dar kupinas intenciju kaip pradzioje; jis
nebepuoseléja dabarties jausmu kaip per beveik visa Is-
pazintj, taciau su dékingumu atsimena seniai mirusia
moteri, kurig buvo sutikgs prie§ penkiasdeSimt metu.

Siandien, Verbu sekmadieni, sukanka lygiai penkiasdeSimt metu
nuo tada, kai sutikau madam de Warens [...]. Nebiina dienos, kad
su dziaugsmu ir giliais jausmais neprisimin¢iau to trumpo mano
gyvenimo laikotarpio, kai a§ buvau savimi, savimi iki galo,
nesumisusiu ir nesutrikdytu, ir kai galéjau nuoSirdziai pareiksti
gyvenas. [..] Jei ne ta trumpa, bet neikainojama akimirka, galbut ir
buciau linkes abejoti del savo tikrosios prigimties. [..] padedamas
jos Zodzio ir pavyzdzio, a8 sugebéjau suteikti savo vis dar paprastai
ir naiviai sielai forma, kuri geriausiai ja atitiko ir kuria ji vis dar
iSlaiko. [..] AS pasiryZau savo laisvalaikio valandas panaudoti tam,
kad galécCiau, jei imanoma, vieng diena atsilyginti geriausiajai i
motery u? visa pagalba, kuria ji buvo man suteikusi.”

Rousseau uzbaigia, kaip Johnas Stuartas Millis véliau
pradéjo, dékingumu moteriai, kuria myléjo, kuri suteiké
forma jo sielai (Rousseau) arba intelektiniam ir mora-
liniam vystymuisi (Millis), viena pati (Rousseau), dau-
giau nei bet kas kitas (Millis).

Rousseau autobiografija pasirodo kaip pirmas nuosek-
liai psichologinis individo saves interpretacijos irémi-
nimas Vakary istorijoje: psichologiné biisena (individuali
intencija, kuria didzZiuojamasi) pradzioje, psichologiné
biisena (nuolankus ir dékingas prisiminimas) pabaigoje.



Sios dvi buisenos galétu reprezentuoti suaugusiojo ir
seno Zmogaus pozilri i gyvenima. Dvi pabaigos sudaro
impliciting psichologinés raidos gyvenimo saulélydyje
teorija. Taciau esminis dalykas tas, jog su Rousseau
puritono sociologini jréeminimq pakeiCia romantiko psi-
chologinis jréminimas. Svarbiausia religinés veiklos sfera
perkeliama i§ socialinio pasaulio i sekuliarizuota vidu.
(Desimtojo amziaus japonu poetas dienorasStininkas nu-
jaute psichologini gyvenimo prasmeés iréminima, tik
kur kas pasyviau.)

Galétume pasakyti, kad George Sand Rousseau atzvil-
giu yra tas pat kaip Harriet Martineau Johno Stuarto
Millio atzvilgiu. Rousseau pradéjo nuo savo prigimties
bei Zzmonijos ir uzbaigé nuolankiu dékingumu moteriai,
kuriaq myléjo prie§ penkiasdeSimt metu, o Sand pradeda
nuo savo vyro bei savo klasinés kilmés ir baigia ginda-
ma ,,savo pacios valia", ,,savo pacios instinktus", ,,savo
pacios prigimti". Rousseau ir Sand galétu buti laikomi
paradigminiais, tik vyras romantikas eina per savo gy-
venima prieSinga kryptimi negu moteris romantiké: pir-
muoju atveju nuo saves paties prie kito, antruoju - nuo kito
prie saves pacios. TacCiau kitas téra prisimenamas, o pati
tiktai deklaruojama.

Millis uZzbaigia savo einamaisiais darbais dukters
draugijoje:

[..] ivairts straipsniai periodikoje [...], kalbos vieSomis progomis
[..] su kai kuriais mano dukters ir mano paties papildymais [...]
pradeéjo medziagos rengima biisimoms knygoms, apie kurias bus
laiko pakalbeéti i§samiau, jei tik suspésiu jas pabaigti.*’

Romantikas kalba teatri$kai, siekdamas suzadinti
emocini nepazistamu Zmoniuy, atgarsi (arba atgaivinti jo



paties jausmus), liberalas i§désto savo gyvenimo faktus
blaiviai, nesaliS§kai, Cardano inicijuota maniera.

Kad ir kokios klaidingos butu dabartinés liberalizmo
interpretacijos, biitent liberalas - ir biitent Kkairysis libe-
ralas - sugalvojo itvirtinti Seimyninius rySius kaip tin-
kamiausia pasakojimo apie savo gyvenimo prasme¢ pa-
baiga. Sis pabaigos tipas islieka retas autobiografiniuose
rasStuose visame pasaulyje. Netgi visiSkai tradiciné zydé
motina Glickel nesugebéjo uzbaigti savo gyvenimo ru-
tinos kaip zmogus, kuriam vaiku kartu su darbu visi$kai
pakanka. Bet ir visiSkai moderniai (arba ,,postmoder-
niai") Anne Roiphe ju nepakaks, nors ji ir baigia jau dvi-
deSimtajame amziuje kaip ir Millis, bet daug emocin-
giau, vaikais ir knygomis.

Tinkamiausia liberalui pabaiga aiSkiai kontrastuoja su
atsitiktine laisvamanio pabaiga. Casanova uzbaigia savo
Atsiminimus susiedamas religines temas (kaip rémus sa-
vo kalendoriui), teatra ir juslini malonuma: ,,Gavénios
pradzioje ji iSvyko su visa trupe, o po treju mety pama-
¢iau ja Paduvoje, kur atnaujinau paZzinti su jos dukterimi
kur kas $velnesniais santykiais."™*

Casanovos pabaiga, kaip ir Cellini, téra veiklos nu-
trikimas. Taciau Cellini, renesanso Zzmogus, zinojo, kad
pabaiga yra pabaiga, ir Gibbonas, kai kuriais atzvil-
giais pats vélyvojo renesanso zmogus, zinojo, kad ,lai-
ko trumpéjimas ir vilties stoka visuomet tamsesniais
"*3 _ tuo tarpu sen-
sualistas pasitraukia i§ akira¢io tikédamasis amzino jo

Seséliais nudazo gyvenimo vakara

malonumuy rato atsinaujinimo, gamtos procesu rato, ku-
riame dukterys atéjus laikui pakei¢ia motinas, ir tik jis
vienas lieka to rato amzinas, nepajudinamas centras.



X

Turime sugriZti i septynioliktaji amziu, kad atsektume
konturus dar vienos savojo ,,a8" istorijos, kuri susikerta
su pagrindine Vakaru srove tik devynioliktajame am-
ziuje, o iki tol bandant istoriSkai rekonstruoti vakarie-
tiskaji ,,a$" dazniausiai ignoruojama. Praé¢jus SeSeriems
metams po to, kai Baxteris uzbaigé savo autobiografija,
zydé namy Seimininké ir verslininké Gltckel i§ Hamelno
pradéjo raSyti savaja.

Jos pasakojimo pradzia - skausmas dél vyro netekties,
o auditorija, kuriai jis adresuojamas, - jos vaikai. ,,Di-
dziai sielvartaudama ir norédama nuraminti savo siela
as pradedu Sia knyga [...]. Pradéjau ja raSyti, mano bran-
gieji vaikai, vildamasi atitraukti savo siela nuo rtupesciu,
prislégusiy ja [...]." Paskui, dar nieko nepasakiusi apie
save, ji duoda vaikams religini ir moralini patarima:

[..] tarnauti Dievui visa Sirdimi [..] nesiskelbiant Zmonéms, jog
esate viena, kai, apsaugok Dieve, Sirdyje esate kitkuo. [...] skirkite
savo nuoziiira tinkamiausia laika Toros studijoms [...]. Bet svar-
biausia, mano vaikai, bukite saziningi piniginiuose reikaluose, tiek
su zydais, tiek ir su nezydais [...]. Pirmasis klausimas, kurio bus
paklausta Zmogaus kitame pasaulyje: ar jis buvo patikimas verslo
reikaluose.*

Kaip parodé Mary Mason, europietés moterys buvo
linkusios savo autobiografiniuose rastuose identifikuoti
savuosius ,,a8" pagal ju santyki su kitais - Dievu, su-
tuoktiniu arba bendruomene, tuo tarpu europieciai
vyrai sutelké démesi i savo santykinai izoliuotas indi-
vidualybes.”” Taéiau Mason surastas bendras vyrikas
modelis tampa akivaizdus Europoje tiktai nuo rene-

sanso, jeigu nekreipsime démesio i Abelard'a jaunys-



téje, ir negalioja anglu liberalui Johnui Stuartui Milliui,
kuris apraSo save susiliejusi i viena dvasing iniciatyva
su savo Zmona.

Taip pat ne visos moterys apibiidina savo identiteta
tik atsizvelgdamos i kitus: Georgia O'Keeffe dvideSim-
tajame amziuje taip nedaro.’® Ir jau devynioliktajame
amZiuje George Sand, nors ir skirdama didziuli démesi
savo visuomeniniams isipareigojimams, uZbaigia labai
emfatiskai:

AS papasakojau arba uZsiminiau apie viska, kas ivyko mano gy-
venime mano pacios valia, viska, ka i ji atne§¢ mano pacios instinktai.
AS papasakojau, kaip laikiausi to, kas buvo budinga mano pacios
prigim¢iai. [..] O dél tu moraliniy sielvartu, kuriuos kitos prigimtys
man uzkrove, tai yra slaptos kankinystés, kuriai mes visi nu-
silenkiame arba vieSai, arba asmeniniame gyvenime ir kuria
privalome tyliai i§kasti, istorija [mano kursyvas].”

Gliickel i§ Hamelno prie§ du amzius galéjo reprezen-
tuoti istorini moteriSka savojo ,,as$" sujungimo su vyru
ir vaikais modeli. Zydy savimonés tradicijai Glackel au-
tobiografijoje btidinga, viena vertus, intymumas skaus-
mui, iSry§kéjantis pasirenkant ji savo gyvenimo istorijos
iSeities taSku, ir kita vertus, skubus peréjimas prie reli-
giniy bei verslo isipareigojimu, kurie vienas nuo Kkito
neatskiriami.

Vis délto niekas Zydu tradicijoje nerodo, jog reikétu
pradéti savo prasminga egzistencija prasant skausmo,
kaip daré kai kurie krik§¢ionys mistikai - pavyzdziui,
Motina Juliana i§ Norwicho keturioliktajame amziuje -
sieckdami susitapatinti su Kristaus kan¢iomis dar karta
jas patiriant: ,,Sie aprei§kimai pasirode paprastai, nei§-
silavinusiai biitybei 1373 metu geguzés asStunta diena.
PrieS kuri laika i§ Dievo ji buvo papraSiusi triju dovanu:



(i) suprasti jo kancias; (ii) fiziskai kentéti, kol ji dar jauna
trisdeSimtmeté moteris; ir (iii) turéti kaip Dievo dovana
tris zZaizdas." (Minimos Zaizdos néra stigmos, bet ,tikro
atgailavimo Zaizda, nuoSirdaus gailesCio Zaizda ir tyro
Dievo tro§kimo Zzaizda".)’® Zydui priimti nei§vengiama,
skausma gali biiti religiné pareiga, bet aktyviai siekti
kancios kaip pasirengimo meilei iSraiS§kos ir biitinos pa-
laimingo pasinérimo i ja (kuris Slovinamas Julianos Die-
viskos meilés apreiskimy pabaigoje) salygos - tai jau atsi-
duoda arba erezija, arba iSkrypimu.

Rusu valstietis galéty suprasti intymuma skausmui
(Maksimas Gorkis i§ tikruju pradeda savo autobiografija
tévo mirtimi, o Pitirimas Sorokinas savaja - motinos).”’
IS dalies sekuliarizuotas puritonas, VVeberio protestantis-
kos etikos zmogus, galétu priimti religinio prado ir vers-
lo etikos lydini. TacCiau puritone moteris vargu ar iSsiZa-
détu savo pacios moralinio vystymosi dél Seimyniniu
pareigy arba sutiktu dél to nekvarSinti sau galvos:

Ne, brangis vaikai, a$ esu nusidéjelé [...]. Duok Dieve, kad ras¢iau
biiduy ir galimybiuy atgailauti. Taciau, deja, riipestis dé¢l naslaiciais

likusiu mano vaiky ir pasaulio tvarka atitolino mane nuo S$ios

biisenos.”

Néra jokios vidinés raidos brandziame Glickel gy-
venime, kuris, jei ji nebuty uoliai jsitraukusi i gausios
Seimos ir religinés bendruomenés reikalus ir riipinu-
sis praktiniais dalykais, atrodytuy labai panaSus i Cellini
blaskymasi nuo vieno veiksmo prie kito. Bet tai aibé
gyvenimo manevry su horizonte matoma transcenden-
tine pabaiga.

Gluckel autobiografija baigiasi pasakojimu apie ste-
buklinga ivyki:



5479 [1719] metu nisano ménesi ant Mozelio kranto klupédama
moteris mazgojo indus. Buvo mazdaug deSimta valanda vakaro, ir
staiga tapo Sviesu lyg diena, ir moteris pazvelgé i Dangu, ir Dangus
buvo atsivéres, [..] ir kibirkstys skriejo i§ ten; ir tuomet Dangus
uzsivére, [..] ir vél viskas aptemo. Duok Dieve, kad tai bity mums
i gera!”

M

Gluckel savasis ,,a8" - ir tuo ji priklauso tradicinei
zydu paradigmai - telpa tarp kancios ir galimo Zenklo
apie Mesijo até¢jima.

Po Simto mety Solomono Maimono autobiografijoje
zydu savojo ,,a$8" dinamikos pavidalas pasikeité. Ji vis
dar prasideda pasakojimu apie kancias, kurias patyré jo
senelis, ,.kazkokiu kaimu kunigaiks§¢io Radvilos Zemése"
nuomininkas, atsakingas uz tilta:

Judéjimas buvo didelis, o tiltai nesutvarkyti, todél neretai at-
sitikdavo, kad keliantis jais kokiam nors lenkuy didikui su savo
gausia palyda jie neiSlaikydavo, ir arklys su raitininku panirdavo i
klampyng. VargSas nuomininkas tuomet bidavo atitempiamas prie
tilto, paguldomas ir plakamas tol, kol kersto poreikiai atrodydavo
patenkinti.”

Tokio tipo pradzia kartais randama juodaodziu ame-
rikieCiy autobiografijose:

Kai mano motina laukési mangs, kaip ji man véliau pasakojo, viena
nakti burys kapiSonus uzZsimaukSlinusiu Kukluksklano raiteliu
atjojo prie musu namuy Omahoje, Nebraskos valstijoje. Apsupe
nama, mojuodami medziokliniais ir graiZtviniais Sautuvais, jie
Sauké mano tévui, kad Sis iSeitu lauk. [..] Vis dar grasinamai
Sukaudami klano Zmonés galiausiai paragino pentinais arklius ir
apSuoliavo aplink nama iSdauzydami visus langus Sautuvu buo-
zémis. Po to, liepsnojant deglams, jie dingo naktyje taip pat
netikétai, kaip ir buvo pasirode.”

Stai kas turi egzistuoti tam, kad Malcolmo X gyve-
nimas pradéty darytis reikSmingas, bet jo pasakojimas



baigiasi pasiryZimu mirti, kad biitu ,sunaikintas rasis-
tinis vézys" Amerikoje, o Maimonas pabaigoje ima susi-
raSinéti su Kantu ir tampa vienu i§ empirinés psicho-
logijos Zurnalo redaktoriu.

Heinrichas Heine devynioliktajame amziuje priklausé
tam Vakaruy Europos zZydo tipui, kuris pradéjo ne nuo
skausmo, bet nuo literatiiros ir politinés istorijos.

AS$ paseksiu jums savo gyvenimo pasaka. [..] Paskutiniai astuo-
nioliktojo amziaus ménulio spinduliai ir pirmoji raudona de-
vynioliktojo amZiaus ausra zaidé¢ aplink mano lopsi.

Mano motina pasakojo, kaip, budama néscia, pamaté obuoli,
kabanti kazkieno kito sode, taiau susilaike nenuskynusi jo, kad
jos vaikas netaptu vagimi.”

Skausma jis pazins véliau gyvenime, o §io gyvenimo
prasmé prasideda, kaip ir Glickel, nuo moralinés temos,
izengiancios i motinos ir vaiko santykius. Heinés gyve-
nimo (ir Gustavo Karpeleso surinktu bei parengtu Hein-
richo Heinés atsiminimu) pabaigai artimas devynioliktojo
amziaus Vokietijos zydo prozelito dilemos sprendimas:

AS niekuomet su derama pagarba nekalbejau apie VieSpati ar apie
jo kurini, zZydu tauta, ir taip elgiausi irgi del savo heleniSko
temperamento, kuri véliau nugaléjo zZydiSkas asketizmas. Nuo tada
lioviausi teikti pirmenybe Eladai. Dabar a$ suprantu, jog graikai
buvo tik grazus jaunuoliai, ta¢iau zydai visada buvo vyrai, stiprus,
nenugalimi vyrai, ne tik senais laikais, bet netgi ir dabar, nepaisant
aStuoniolikos persekiojimo ir vargo amziu; a$ iSmokau labiau juos
vertinti, ir nors bet koks didziavimasis kilme téra kvailas revo-
liucijos $alininku ir ju demokratiniu principy prieStaravimas,
raSantysis Sias eilutes galéty jausti pasididziavima tuo, kad jo
protéviai priklausé Izraelio giminei ir kad jis yra palikuonis tu
kankiniu, kurie davé pasauliui Dieva ir moralg ir kovési bei kentéjo
kiekviename minties mii§io lauke.”

Devynioliktasis amzius papildé Europos zydu savi-
mong tiek pasauliniu-istoriniu vadovavimu (t.y. Hege-



lis), tiek reikSmingu prigimties patyrimu (t.y. Rousseau),
kartais budingais netgi tam pac¢iam asmeniui. Galingo
socialinio judé¢jimo - socializmo, kuriame nei etniné pri-
klausomybé, nei religija, nei rasé, nei lytis negaléjo turéti
reikSmeés - iSkilimas palengvino pirmojo plitima, o ant-
raji apskritai sieké nuslopinti. Tik Rosa Luxemburg ga-
I¢jo rasyti, viena vertus:

A8 sédziu tiesi balne. Niekas dar mangs neparbloské, ir a§ noréciau
sutikti ta, kuris galétu tai padaryti. [..] mano $ukis - ,,Stai mano
pozicija, a$ negaliu kitaip!" [..] Didysis lyderis [..] tvirtai laikosi
savo taktikos, nepaisydamas jokiy ,nusivylimu", o dél visa kita
ramiai leidzia istorijai brandinti jos vaisius.

Kita vertus:

Mano namai visur, kur tik pasaulyje yra debesu, pauks¢iu ir Zmoniu
aSary. [..] AS jauliuosi daug labiau namuose [..] pievose, kuriose
7ole diizgia bitémis, o ne kokiame nors miisy partijos kongrese.”

Taciau Cia néra nieko specifiskai zydisko.

Specifiskai Zydiska dvideSimtojo amziaus Zydu auto-
biografijose yra gyvenimo kaip nepasidavimo pagundoms
samprata: ,,Mano tévai buvo Zydai, ir a$§ pats islikau
zydas", - raso Sigmundas Freudas pirmame puslapyje
(nes kam gi kitam, jei ne Zydui, reikétu tai sakyti?); arba
griZimo | istorine tévyne samprata: ,,AS pasakoju apie jau-
na zyda, kurio kelias nuvedée ji iS jo vaikystés bei jau-
nystés Berlyno i Jeruzale ir Izraeli", - raSo Gershomas
Scholemas taip pat pirmame puslapyje.”

Amerikos zZydai vargu ar kada pradéjo savo autobio-
grafijas kuriuo nors i§ Siuy budu. Mes isivaizduojame
kilnojama namuka nuoS$alioje Amerikos vietovéje, kur
griztama sulaukus brandaus amziaus, iSsiilgus ir isiutus,
kaip Alfredo Kazino knygoje Miesto klajinas. Ir ypatinga



reikS§mé dvideSimtojo amziaus zZydu autobiografijose
turi buti suteikta bendry amerikietiSku polinkiu hiper-
bolizavimui, kaip Normano Mailerio pasakojimo pra-
dzioje:
Kaip daugelis kitu bergzdziu, tuscCiu ir priekabiaujanc¢iu musuy laikuy
zmogénu, Siuos pastaruosius deSimt metuy slaptose savo mintyse
a$ kandidatavau i prezidentus, ir man regis, jog dabar esu dar toliau

nei tada, kai pradéjau. [..] Karti tiesa, kad mane ikalino suvokimas,
kuris mazu maziausiai sukels revoliucija musuy laiky samonéje.

Prie besaikio troSkimo dera, turbiit pagal gamtos -
arba bent jau pagal Durkheimo anomie - désnius, kos-
minis pasibjauréjimas:

[..] susigraZzindamas praeiti a$ vejuosi ateiti, tad praeitis, vardus

suteikianc¢ios pavirSutini§kos praeities tinklas, vél yra mano ateitis,

ir aS griztu i praeiti, i buvusiu abejingu santykiu kelia, puikiai
besijausdamas objekty pripildytame bet kurio pasirinkto ego chaose

[...]. O gal a8 esu blogiausias? - ir begarsis Sauksmas drasko man

akis - ar a$ jau iSeinu? [..] tik Laiko, seniausio raganiaus i$ visu,

tualetas jsuka mane i ZvaigzdZziu nugviesty tus¢iy vandenu spiralg.'”

Jaunesniy zydu, arba turbiit biitent Amerikos Zydu,
autobiografijose i sugriZimo namo tema isélina dvipras-
miska gaida. Sigmundas Diamondas paskutiniame auto-
biografiniame tekste pasijunta isiSaknijgs i keturias is-
torines aplinkas - Vokietija, Rusija, Jungtines Valstijas
ir Izraelj - ir vis délto iki galo nepriklausas né vienai ju.
Jo tekstas i§ esmés apsuka Maimono gyvenima prieSinga
kryptimi. Diamondas pradeda kaip Kolumbijos univer-
siteto istorijos ir sociologijos profesorius, iSvykstantis
»priverstinén piligrimystén" i ,motinos ir tévo gimtasias
vietas", o uzbaigia:

Siqnakt a$ perskaiciau, ka buvau parase¢s Siame dienorastyje apie
muzieju Taline: tarp daiktu, dabar gulinciy po stiklu, paliktu Klo-



ogos mirties stovykloje Estijoje, yra Shepsulo Proschovvo i$ Vilniaus,
gimusio 1912 metais, nuzudyto Kloogoje kartu su Zmona ir vaikais,
asmens liudijimas. A§ prisimenu; Shepsul jidi§ kalba reiSkia avi.
Kas atskirs aplinka nuo kancios? El Moleh Rachamim (VieSpatie
Dieve maloningas) [...]."

Sil ta apie Siuolaikinio Zydu rasSytojo auditorija, kuriai
jis atsiveria, pasako Diamondo moto, paimtas i§ Hein-
richo Heinés laiSko Goethei: ,,Yra Simtai priezasciu, ko-
dél turécdiau siusti Jusy Prakilnybei savo eilérascius. Pa-
minésiu tik viena: a$ myliu jus." Tarsi zydo santykis su
nezydu jsiterpty i intymiausia Zydo santyki su Zyduy is-
torija, ir jis turéty vartoti pirmojo kalba, kad apraSytu
pastaraji. (Taciau vienos $io iSversto patyrimo versijos
intelektualai dvideSimtajame amZziuje beveik neiSvengeé.)

Cia, artéjant prie pabaigos (kol kas), kaip ir pradzioje
(Gluckel), veél pasirodo vaikai, taciau istoriSkai proble-
miskai, (tikrai biokulttirinei motinystei) nebepriimant ju
daugiau tokiu, kokie yra: ,Jie dalijasi su manimi kaz-
kokias tuscias erdves, kur to, kas jie yra ir kas buvo, ir
i§ kur atéjo, pojutis silpnas, slidus ir greiCiausiai tiesiog
neadekvatus. [..] Ar universaliu ju sieluy apdarai atro-
dys kaip olimpiniai stadionai?"'*>* Anne Roiphe irémi-
na savo autobiografija pateikdama prieStaringus atsi-
liepimus apie Kongregacijos baznyc€ia Vasingtone, Ko-
nektikuto valstijoje, - jos nekalta architekturini tyruma
pradzioje ir prekyba knygomis pabaigoje. §ioje Kongre-
gacijos baznycios knygu mugéje, kuria Roiphe suvokia
kaip sekuliaraus gyvenimo simbolj ir i kuria ateina kar-
tu su vyru ir vaikais, ji nusiperka zZyduy autoriu knygu.
,Galbut mes galime priklausyti ir Zzydu, ir sekuliariam
pasauliui. [..] AS laikausi savo knygu. AS priklausau
joms ir niekas musy nebeisskirs."'”’



Turétume nepamirsti ZzydiSko savojo ,,a$" modelio ne-
pertraukiamo egzistavimo ir jo keitimosi krypciu, kai
stebime gausybés burzuaziniu savojo , a$" tipu kriks-
CioniSkoje ir dekriks¢ionizuotoje Europoje iSsiskleidima,
ju ivairiausia susiskaidyma bei tariama sunykima.

X1

Dabar nutrauksime S§ias istorines sekas, kad panag-
rinétume keleto devynioliktojo amziaus reformuotoju,
nepriklausiusiu Vakary autobiografinés kiirybos srovei,
autobiografijas. Tai nereiSkia, kaip teigé kai kurie au-
toriai, jog uZzraSyty nevakarietiSku pasakojimuy apie save
istorija prasideda tik devynioliktajame amziuje arba tik
del Vakaru itakos. Nors iSlikusiu kiekvienos nevaka-
rietiSkos tradicijos autobiografiju skai¢ius mazesnis uz
europietiSku, trys vis dar gyvuojancios nevakarieti§kos
autobiografinés rastijos tradicijos - kinu'"*, japonu'”’ ir
islamiskoji'” - turi maZu maZiausiai tikstan&io metu
istorijas, kaip ir Indija, taciau ten autobiografiné tradicija
yra nevienalyté, suskilusi ir kurta keliomis kalbomis.'"’

Sprendziant i§ atskiru tradiciju ekspertu pateiktu skai-
¢iu, paremtuy ivairiomis, bet santykinai grieZtomis auto-
biografijos definicijomis, islamiSkasis autobiografiniu
rasty rinkinys atrodo esas gausiausias, po jo mazéjan-
¢ia tvarka eina kinu, indu (ypac jei neitraukiami Indijos
musulmonu rastai) ir japonu. Taciau tiek Kinija, tiek Ja-
ponija yra turtingos autobiografiniu rastu platesne pras-
me, tokiy kaip autopanegirikos Kinijoje ir poetiniai die-
noraSciai Japonijoje. Turint tai galvoje, Rytu Azija iki
aStuonioliktojo amziaus varZosi su Vakarais démesio



individualiai savivokai platumu bei gilumu ir radikaliai
pralenkiama kiekybiSkai tik po puritonu revoliucijos,
tiksliau, po 1648 metuy.

Kinija turi ilgiausia pasaulyje nenutrukstama auto-
biografinés rastijos viena kalba tradicija, daugiau nei
dvieju tukstanciuy metu senumo. Baueris pirmuoju auto-
biografinés rastijos autoriumi laiko Ch't Yuana, legendini
kiny disidenta, ,,prometéjiska” ir ,romanting"” asmeny-
be, gyvenusia ketvirtajame amziuje prie$ Kristu. Taciau
,pirmaja autobiografija Kinijoje" parasé kinu istoriogra-
fijos pradininkas Ssu-ma Ch'ienas (145-90? prie§ Kris-
tu).'” Kinijos civilizacijai buidinga, jog disidentas dva-
sininkas-poetas ir sekuliarus istorikas, abu Konfucijaus
sekéjai, giliai ileide Saknis | savo gimtasias tradicijas,
buvo pirmieji.'”

Kinai, sakytum, pagimdé autobiografing tradicija vien
i§ savo paciu gimtosios dirvos, o islamiskoji autobio-
grafija kyla i§ milziniSkos civilizaciju, imperiju, religiniu
judéjimu ir ZodZiu perduodamuy ikirastiniu literatiuruy
sankryzos. IslamiSkosios autobiografijos pradininku ga-
lima laikyti SeStojo amziaus persa Burzoe, kuris Sassani-
du karaliaus isakymu iSverté viena induy eping poema.
Burzoe pradéjo darba savo dvasiniu ieSkojimu, gausiai
pagrazinty induistinémis bei budistinémis temomis ir
vaizdiniais, apraSymu, o uZzbaige, visiSkai prieStarau-
damas absoliu¢iam tipiSko islamo autobiografo tik-
rumui, kaip nevykes tiesos ieSkotojas. (Dar keisCiau, §i
autobiografija buvo perrasyta musulmono rasytojo, po
dvieju Simtmeciy iSvertusio ja i arabuy kalbg ir galbut
pridurusio prie jos savo paties dvasinius riupescius.) Po-
linkiu i indiSka dvasinguma Burzoe iSpranaSauja sufiju
mistine autobiografija, pasiekusia apogéju su al-Ghazzali



vienuoliktojo amziaus pabaigoje ir dvyliktojo pradzioje.
Taciau sufiju dvasinés raidos nuo sektantisky nuomoniy
skirtumy, skausmingo reagavimo | netikrumaq iki dogminés
tiesos kelias baigiasi visi§kai kitaip nei Burzoé.'"’

DaugiakultiriSkumu ir nevykusio tiesos ieskotojo po-
zicija - bruozais, kuriu nerandama jokios kitos auto-
biografinés tradicijos pradzioje - Burzoé skiriasi nuo
viso vélesnés islamiSkos autobiografijos rinkinio (pats jis
nebuvo musulmonas), ir Sivo atzvilgiu pradininko ir nuo
jo prasidéjusios tradicijos santykis kinta kur kas labiau
nei Ssu-ma Ch'ieno ir likusios kiny autobiografijos (arba
Augustino ir Vakary) santyKkis.

Indija dare itaka mistinei islamiSkosios autobiografijos
srovei, o Graikija islamo mokslininkams ir poetams au-
tobiografams pateiké modeliu, kuriuos Sie véliau reiks-
mingai interpretavo i$ naujo. Karaliai ir aristokratai au-
tobiografai rémési persu, ikiislamiska arabuy ir Centrinés
Azijos tiurkuy tradicijomis. Sios milzini¥kos santakos re-
zultatas - savita islamiSka savimonés formu tipologija.
Pagrindiniai islami$kos savimonés modeliai isigali de-
Simtojo-dvyliktojo amzZiaus autobiografijose ir po to ma-
zai tekinta (tik prastéja literatiiriné fakty pateikimo ko-
kybé) tol, kol devynioliktajame amziuje patiria Vakaruy
itaka. Tai stebétinai skiriasi ne tik nuo nesibaigianciy
Vakary metamorfoziu, ypa¢ nuo vienuoliktojo ir dvy-
liktojo amziaus, bet Siek tiek maziau ir nuo Kinijos, ypac
SeSioliktajame ir septynioliktajame amziuje, bei Japo-
nijos, ypa¢ Tokugavvos epochoje. Islamo pasaulyje savi-
monés pokyciai buvo labiau priklausomi nuo iSorés ita-
ku nei Kinijoje ar Japonijoje. Ta¢iau moderni Vakaruy
autobiografiné tradicija taip pat prasidéjo graiku, romé-
nu, krik§¢ioniy ir manichéju itaky sankryZoje, Sventajam



Augustinui iSliekant amzinu jos atramos tasku. Vis dél-
to Augustinas pasirinko kur kas karingesne, analitiS-
kesng ir labiau kultiirkriting pozicija nei bet kurios ki-
tos autobiografinés tradicijos pradininkas ir skyrési nuo
Azijos autobiografijos pionieriu tuo, kad gyveno kartu
ir vienos autobiografinés tradicijos ,,pabaigoje", ir kitos
L,pradzioje".

PrieSingai nei Kinijoje nuo pat pradziy ir islamo pa-
saulyje nuo deSimtojo ir vienuoliktojo amziaus, Zmonés,
ileide Saknis i vietines Indijos tradicijas, ra§¢ papildomus
autobiografinius tekstus tik nuo septintojo iki dvyliktojo
amziaus. Nuo keturioliktojo iki aStuonioliktojo Simtme-
¢io islamiskieji Indijos okupantai tiurku arba persu kalba
ras¢ valdovuy ir pareigiiny autobiografijas, kurios nuo
pat pradziu patyré Centrinés Azijos itaka ir iSliko grei-
¢iau islamiSkos nei induistinés tradicijos dalimi. Vie-
nintelé visiSkai susiformavusi vietiné autobiografija mus
pasieké iS septynioliktojo amziaus. Kai devynioliktajame
ir dvideSimtajame Simtmetyje vyko didZioji indiskos au-
tobiografijos evoliucija, prie jos daugiausia prisidéjo in-
dividai, patyre stipria Vakary tradiciju itaka, nors ne
tiek, kad liautusi demonstrave galinga ju paciy paveldo
poveiki. Taciau Siuo metu ju specifiSkai autobiografinis
palikimas néra zymus: iki devynioliktojo amziaus pra-
dzios nevakarietiSskos autobiografinés tradicijos, galbit
iSskyrus islamiSkaja, tapo per silpnos, kad joms galétu
buti vel ikvépta gyvybe.

Devynioliktasis amzius yra reik§mingas zZymuo, ties
kuriuo Vakary ir nevakarietiSkos savimonés tradicijos
pradeda ypac daznai viena su kita susidurti atskiriems
zmonéms, taciau beveik niekada moterims, patiriant
savuosius ,,as8". Kai kurios ankstesnés nevakarietiSkos



autobiografijos, kaip antai Usama ibn-Munqidho Afsi-
minimai dvyliktajame amziuje, pasakojo apie susidiri-
mus su individais arba grupeémis i§ kitu civilizaciju.""
Taciau Sio autobiografo savimoné iki devynioliktojo am-
ziaus néra kaip nors ypatingai tokiu susidurimu for-
muojama, ir jie nepasirodo nei jo gyvenimo prasmeés
interpretacijos pradZioje, nei pabaigoje. Vakaru autobio-
grafijoje tarpcivilizacinis susidiirimas tampa pastebimas
tik dvideSimtajame amziuje. VakariecCiai buvo linke¢ pa-
rodyti daugiau smalsumo, kad suprastu nevakarietiskas
kultiiras, nei nevakarieciai, iSskyrus japonus nuo de-
vynioliktojo amzZiaus vidurio, kad suprastuy Vakarus.
Taciau Sis Vakaru smalsumas daugiausia ribojosi paciu
objektu ir neiSsiplété iki reikSmingo pagrindiniu auto-
biografu saves koncepcijy transformavimo.
NevakarietiSkose pasaulio dalyse susidiirimas su Va-
karais nuo devynioliktojo amZiaus paveiké netgi tra-
dicionalistu saves koncepcijas (arba bent jau saves pre-
zentacijas). Dayanandas Sarasvvati, devynioliktojo am-
ziaus indu religinis reformatorius, para$é pirma savo
autobiografijos varianta ,,hindi kalba ménesiniam Indi-
jos teosofu draugijos Adjare (Madrase) zurnalui The The-
osophist pulkininko H.S. Olcotto praSymu"; pirmiausia
§is variantas buvo i$spausdintas angli§kai.''> Susida-
rimas su Vakarais yra tiesioginis akstinas raSyti auto-
biografija Zmogui, kuris siekia atgaivinti indiskas tra-
dicijas prieSindamasis Vakary itakoms, grasinancioms
uztvindyti modernéjancias Indijos iSsilavinusiuju klases.
ISsizadanCiam pasaulio iSspausdinti autobiografija yra
nepaprasta naujové, kuri vargu ar butu galéjusi iSsiru-
tulioti vien i§ induizmo: ,,Pats faktas, kad sannyasi raso
apie savo gyvenima, yra zingsnis prieS nustatyta elgesio



kodeksa, reikalaujanti nekalbéti, ir juo labiau neraSyti,
apie savo ikivienuoliska gyvenima. Manoma, kad san-
nyasi, iSsizadédamas Sio pasaulio, gimsta i§ naujo ir du-
rys i jo praeities gyvenima aklinai uzdaromos."'"’

Vis deélto Dayanando autobiografija ir prasideda, ir
baigiasi taip, kaip galima tikeétis i§ tradicinio induisto:

A8 gimiau Audichya Brahmana Seimoje, Morvio valstijoje, Kat-
javado Madzokatos rajone, Pietuy Gudzarate, VS 1881 (= 1824)
metais.

Tegul Dievas, Teisingumo VieSpats, galingiausias i$ visu, Visatos
Valdovas, Visur esantis, buna laimés dalytojas. Sveikinimai Brah-
mai, auks$Ciausiam begalinés galios Valdovui, didziajam Dievui,
kurio tikraji pazinima skelbiau. AS§ kalb¢jau tiesa. Todél tu man
suteikei globa, tiesos Sakytojau. Apsaugok mus, Vie§patie, nuo trijuy
kanéiu.'"

Simboliné Dayanando gyvenimo kryptis aiskiai api-
budinta kaip piligrimysté nuo Seimos kaip iseities tasko iki
Dievo kaip tikslo. Taciau §i piligrimysté né iS tolo nepri-
mena nieko panaSaus i krik§¢ionio puolima nuodémen
arba Abelard'o karinga racionalizma ir dramatiSka mei-
le. Kaip néra ten nuo paciu pirmuju vaikystés metu ir
jokio nepasitikéjimo savimi, tapatybés painiavos ar sie-
los susiskaidymo. ,, Tie Indijos vienuoliai, kurie parasé
autobiografijas, gyvenime nepatyré jokio staigaus poky-
¢io i§ nuodémeés | dorybinguma, kaip Sventasis Paulius
ar Augustinas."'” Sventumas apima tradicini induista
dar neisSbleésus vaikiSkam nuoSirdumui; tai retai atsitinka
europieCiams (arba amerikieiams) vyrams, kuriems pri-
reikia ilgos jaunystés, kol jie pasirengia tapti subrendu-
siais. DvideSimtajame amZziuje kai kuriose indiSkose reli-
ginése autobiografijose (pavyzdziui, Sadhu Santinathos)



pasirodo netikrumas ir neiSsprestos abejonés. Taciau tai
néra religinio gyvenimo elementai tradicinio pobudZzio
induistiniuose autobiografiniuose rastuose.

Musu démesi Dayanando autobiografijoje patraukia
tai, jog jau antrame sakinyje autorius, kuris tapo sannyasi
budamas dvylikos, pareiskia tai, ko turbtit nebutu ga-
lejes pasakyti joks zyduy ar krikS€ioniy religinis lyderis,
§iaip ar taip, bent jau ne devynioliktajame amziuje:

Susilaikysiu neminéjgs ¢ia savo gimtojo miesto, nes jei mano tévas,

motina ar koks kitas giminaitis kartais buty Siuo metu gyvi, jie

galéty atvykti pas mane ir sutrukdyti mano pradétu reformuy darba.

AS noriu, kad né viena mano energijos, iSgaliy ir t.t. dalelé nebuty

panaudota mano tévams ar giminai¢iams skatinant arba atsi-
Zvelgiant i ju poreikius.""*

Viena vertus, aukSCiausia pareiga, kuri galétu sukelti
grésme netgi religinei misijai, ,,atsizvelgti { poreikius"
ne tik tévy, bet ir visu kitu giminaiciu; kita vertus, vi-
siskas tokiu rySiy nutraukimo tam, kad butu ivykdyta
§i misija, pateisinimas. Pasaulio iSsizadancio indo gyve-
nimo reikSmiu sistema prasideda tiek absoliuciu isitvir-
tinimu visuomeneéje, tiek ir absoliuc¢iu atsiskyrimu nuo
jos. Seima reprezentuoja visuomen¢ daug labiau nei eu-
ropieciui. IS tikruju europietis gali gimti pasauliui, bet ne
Seimai. Pazvelkime i trapisty vienuolio Thomo Mertono
autobiografijos pradzia: ,, [..] didZiojo karo metais [...]
a$ iSvydau pasauli. [..] pagal pasaulio, kuriam gimiau,
paveiksla buvau savo jégos ir savo paties egoizmo be-
laisvis." Pasaulis yra pirminis Vakaruy Zzmogaus rémas,
Seima tik inicijuoja ji i pasauli; tradiciniam induistui pa-
saulis yra $eimos pasaulis.'"’

Pasaulio iSsizadantis induistas nuo savo gimimo gau-
sigje, ikalinan€ioje Seimoje iki transcendentinio tikslo



keliauja ne tik nejausdamas Zmogisko prisiri§imo, bet ir
nerecaguodamas asmeniSkai, kokiomis nors emocijomis,
i unikalias kity savybes - prieSingai viduramZziu euro-
pieciui dvasininkui, kuris ir eidamas Sventaja tarnyba
nenustojo jausti ZmogiSka prisiriSima ir giliai asmeniskai
reaguoti i kitus.

Dayanando autobiografijos pabaigoje, 1879-aisiais -
praé¢jus SeSeriems metams po Johno Stuarto Millio mir-
ties, Brahma vis dar yra, europietiSkom savokom S$ne-
kant, visiSkai viduramziSkas: ,galingiausias i§ visu,
aukscéiausias begalinés galios Valdovas"”, kuris suteikia
globa deramai atsilygindamas uz tiesos, kurios reika-
lauja, sakyma. Autobiografija adresuota Brahmai, tadiau
iSspausdinta laikraStyje; jos implicitiné auditorija yra
tradiciné religiné bendruomené, kuria autorius siekia
reformuoti. Dievas, bendruomenés koncepcija ir komu-
nikacijos biidas atrodo amzius nutol¢ nuo ju atitikmenuy
Gandhi autobiografijoje, paraSytoje tik po penkiasde-
Simties metu.

Pirmoji knygos apimties indo autobiografija angliskai,
paraSyta 1854 metais musulmono Lutfullah ir visais at-
zvilgiais gerokai besiskirianti nuo Dayanando, prasideda
isiteikiama dedikacija vakarieciui: ,,Su priderama pa-
garba as padedu pries$ jus savo kukluy darba. [..] ¢ia su-
détos nepagrazintos tiesos, jei butu iSvalytos jusy gabia
plunksna nuo gramatiniu klaidy ir iSspausdintos jums
padedant”, etc. Vakarietis turi iStaisyti indo klaidas. Lut-
fullah pradeda savo gyvenimo pasakojima nuo Seimos
istorinés linijos, bet ir nuo sociologiniu pastabu - kokiy
indiSkose autobiografijose nepasirodo iki devynioliktojo
amZiaus - apie neturta ir itampa, kylancia bendraujant
su giminaidiais. ,,Lutfullah genealogija", suraSyta tiesiog



prie§ pacia autobiografija, prasideda nuo Adomo bei
Setho ir devyniasdeSimtoje kartoje pasiekia Shekha Lut-
fullah. Taciau i$ praéjusiu karty jis nepaveldi jokios spe-
cifinés atsakomybés, prieSingai nei Ssu-ma Ch'ienas be-
veik prie$ du tikstantmecius Kinijoje.

Lutfullah uZzbaigia pasakojima kaip gana pasiturintis
Zmogus, griztantis i§ kelionés i Anglija, dar kartg vedgs
po pirmosios Zmonos mirties, apsuptas vaiku ir pasi-
kliaunas Dievu.

geimyniniq ripes¢iy man dabar padaugéjo, a$ senstu, o mano
pajamuy nepakanka padengti didelés Seimos iSlaidoms. Taciau a$
atsiduodu valiai tos Visa Zinancios Biutybés, kurios aukSciausioji
galia pirmiausia sukuria maista, o paskui kuirinius, kuriems skirta
i§ jo pragyventi. Amen!'"*

Racionaliai apzZvelgto jo gyvenimo prasmé apibrézta
intervalu nuo amzinos Dievo sukurtos Seimos linijos iki jo
paties dabartinés Dievo globojamos Seimos kaip jos nenu-
tritkstamo  tesinio. Zmogaus gyvenimas telpa pasaulyje,
nuolatos ribojamame jo Seimyniniu rySiu ir valdomame
nedalyvaujanc¢io devynioliktojo amziaus Dievo, kurio
iSskirtinis bruozas - racionalumas pirmiausia sukuriant
materialias salygas (maista), o po to samone (kiirinius,
kuriu iSlikimas nuo ju priklauso): tokio Dievo, kuris be-
veik galétu buti marksistu, visiSkai nepanaSaus i Daya-
nando Brahma, charakterizuojama jo paties galios ir tie-
sos prerogatyvu.

Kitas atvejis yra malajie¢io vertéjo ir mokytojo, taip
pat musulmono Abdullah bin Abdul Kadiro autobio-
grafija, uzbaigta 1843 metais. Cia vélgi pastebimas ai§kus
simbolinés gyvenimo krypties jausmas. Autobiografija
prasideda:



Vardan Alacho, Maloningo ir Gailestingo!

Taip atsitiko, kad mazdaug dvideSimt antra 1840-uju spalio diena
mano draugas anglas, kuri a§ myléjau, primygtinai mane paragino
apra8yti savo istorija ir savo gyvenimo ivykius. Jis man patare
paraSyti autobiografija malajieciy kalba.

Ir tik po to Abdullah apibidina save:

A§ tikrai esu tamsus Zmogus, stokojantis i§minties ir proto.'"”

Pirminis Abdullah egzistencijos prasmés iréminimas,
reik§mingumo hierarchija, negaléty biiti dar aiSkesnis:
Alachas, anglas, as. Ypac stebétina tai, jog veiksnys, ini-
cijuojantis autobiografini akta, yra ne tik iSoriSkas indi-
vidui, bet ir svetimas jo civilizacijai. Svetim$alis isiverzia
i jusy istorija kaip ja inicijuojantis principas. Istorija yra
jusu, bet jos pasakojimas - ne save itvirtings, bet nuo-
lankus aktas.

Vis délto tik paklustant isiverZusiam svetim$aliui ir jo
iSraiSkos formoms, galima apskritai papasakoti savo pa-
ties istorija pasauliui. Si dinamika veikia visuose devy-
nioliktojo amziaus nevakarieCiu autobiografu darbuose,
tadiau ypatinga grynuma igauna pirmojoje Amerikos
indéno ,autobiografijoje”, paraSytoje Juodojo Vanago ir
isspausdintoje 1833 metais. Sia autobiografija - kaip dau-
guma Amerikos indénu autobiografiju véliau dvideSim-
tajame amziuje - bendrai paraSé jos subjektas ir baltasis
redaktorius, kuris taip suteiké forma vietinés patirties
zaliavai. Kaip ir kiti devynioliktojo amZziaus nevakarie-
¢iai autobiografai, Juodasis Vanagas galé¢jo pradéti pasa-
koti savo istorija tik tada, kai jo tauta buvo nugaléta vaka-
rieCiy - jo atveju, kai jis pats buvo nugalétas musyje (ir
Sio pralaiméjimo transformuotas i tinkama , heroju" ,,au-
tobiografijai").'””’ Moderni nevakarieti$ka autobiografija



prasideda kaip nugalétos tautos atstovo pasakojimas apie
save - nors pats pralaiméjimas dar néra padaromas aki-
vaizdzia problema, kaip bus dvideSimtajame amZiuje.
Devynioliktajame Simtmetyje nevakarie€iai raSytojai laiko
savo pralaiméjima savaime suprantamu, atkakliai tvir-
tindami, jog ju uzkariautojas ,,draugiSkas" ir jie nuoSir-
dziai ji ,,myli".

,Draugyste” uzbaigé ir Juodasis Vanagas, o gal buvo
priverstas uzbaigti. Kaip nepanaSu i Avicena, kuris vie-
nuoliktajame amziuje savo pasakojimo pabaigoje rasé:
»[-..] a8 sunkiai susirgau. SugriZau i Jurjana ir ten susi-
draugavau su Abu 'Ubaid al-Juzjani", sekéju, kuris vé-
liau tesé jo autobiografija.'”’ Draugysté galima su mo-
kiniu, kuris tampa lygus dél savo iSsilavinimo. Taciau
draugysté su uzkariautoju? Draugysté su vakarieciais
devynioliktajame amziuje, atrodo, reiské paprastus, pa-
kankamai mandagius socialinius santykius, kai stipres-
nysis parodo Siokj toki demesj silpnesniajam (o Sis su
dékingumu ji priima). Devynioliktajame amZiuje apsi-
metama, jog to pakanka.

Abdullah pasakojimas skiriasi nuo daugelio arabu au-
tobiografiju, apzvelgtu Franzo Rosenthalio, tuo, kad jis
neapsiriboja tradiciniu autoriaus pasauliu. Abdullah gy-
venimas susideda i§ gausybés aspektu, kuriais Vakarai
atsiskleidZia nesuvarZytam visuomeniniy isipareigojimuy
pirmosios devynioliktojo amZiaus pusés malajieCiui in-
telektualui: nuo olandy teismu sistemos kankinimu iki
anglu individualios teisinés atsakomybés skatinimo.
PrieSingai nei Sukarno autobiografijoje, paraSytoje po
Simto dvideSimties metu, Abdullah pasakojime beveik
néra nieko, kuo remdamasis psichologas galéty palavinti
savo analitinius sugebéjimus: individo gyvenimo esme



yra jo tautos kultGiriniu susidiirimu su Vakarais, visoms
iniciatyvoms kylant i§ pastaruju, istorija.

Tai, kas grynai subjektyvu, suteikia tik neZymius indi-
vido gyvenimo akcentus. Savojo ,,as8" Serdis yra dvieju
objektyvuoty esybiu konfliktas: tradicijos ir svetimos
modernybés. Konfliktas apibrézia zmogaus pareiga.
Pareigingi vieSi veiksmai né kiek netoliau nuo indivi-
dualios biities centro nei patys intymiausi asmeniniai
nainiams. Individo psichologija apima tiktai tai, kaip
esminé istoriné busena igyja atsitiktina individualia iS-
raiSka: devynioliktojo amziaus europiecio liberalo, viena
vertus, nepaveikto romantizmo, kita vertus, dar prie$
psichoanalize¢, pozicija.

Autobiografija uzsibaigia, kaip ir prasidéjo, Alachu,
o prieS pat pabaiga Abdullah iSvardija visa aibg tikslu,
kuriu sieké ja raSydamas. Intencijos, nuo kuriu Vakary
europiecliai pradédavo iSreikSdami samoninga pasirinki-
ma kaip ju egzistencijos prasmés iSeities taska, Cia pa-
sirodo pabaigoje kaip nesamoningas iSsivadavimas nuo
istoriSkai primesto patyrimo. Visos S§ios intencijos yra
sekuliarios. Abdullah nori biiti naudingas savo tautai,
pamokyti ja istorijos, ,,uolumo ir darb§tumo", moraliniu
normuy ir kalbos taisykliu: i§ esmés to, ka, jo supratimu,
simbolizuoja Vakarai.'”> (PrieSingai nei ankstesni euro-
pieciai, dvideSimtojo amziaus amerikieté Anne Roiphe
taip pat iSvardija savo intencijas artédama prie pabaigos,
turbiit irgi manydama, kad jos yra ne samoningas pir-
minis pagaliau laisvo veikéjo pasirinkimas, bet netikétos
kazkieno, kas buvo nenumatytu istoriniy aplinkybiy au-
ka, patirties nuosédos. Taciau pazvelkime, kokios skir-
tingos, kiek labiau asmeniskos, labiau kvestionuojancios,



universalesnés ir individualesnés tuo pacdiu metu yra
dvideSimtojo amzZiaus amerikietés moters intencijos nei
devynioliktojo amziaus malajieCio arabo - netgi rupesciu
dél ,savo tautos”, kuris jiems abiem bendras:

Tikriausiai egzistuoja arba gali buti sukurtas koks nors reformuotas
judaizmas, kuris butu: (1) Rimtas ir tikrai intelektualus [...]. (2)
Politiskas [...], t. y. aktyviai besiprieSinantis bet kokioms Zmogi§koms
kanc¢ioms, palaikantis aktyvius santykius ne tik su soviety Zydais,
bet ir su kambodzieciais, afganais, juodaodziais ir kitais. (3) Judaiz-
mas, kuris naujai akcentuoja herojiska, o ne verksminga judéju
tradicija, jis neturi sukelti bejégiSkumo jausmo arba aukos men-
taliteto. (4) Liberalus, toleranti§kas, nebijantis ar neiSgasdintas kity
zydu arba kitu tautu veiklos budu. (5) Tvirtai gimininis, ta¢iau be
uzdarumo, snobizmo, klaniSkumo, kuris atskiria nuo iSorinio pa-
saulio [...]. (6) Ar gali egzistuoti tikrai nepatriarchalinis judaizmas?'*)

Abdullah metmenys neparaSytam antram autobiogra-
fijos tomui yra netgi dar sekuliaresni ir susideda beveik
vien i§ ivairiy korupcijos priezasc¢iu devynioliktojo am-
ziaus Malajos gyvenime sociologinés analizés: despo-
tiSka politiné kultira, prastas iSsilavinimas, iniciatyvos
slopinimas, inovaciju baimé ir savo paciu kalbos nemo-
kejimas.'** Turint galvoje antro Abdullah tomo plana,
neabejotinai cikliné jo gyvenimo (nuo Alacho iki Alacho)
schema tampa, kokia i§ tikruju ji ir buvo, /linijiné (nuo
tradicionalisto religinés pradZios iki modernios sekuliarios
pabaigos, nuo Alacho iki kultirinio nacionalizmo).

Taciau pirmoji etninio malajie¢io, Mohamedo Salleh
bin Perango, autobiografija, paraSyta mazdaug po sep-
tyniasdeSimties metu, yra labiau tradicionalistiné nei
Abdullah ir susideda daugiausia i§ autoriaus uZzimtu
postu ir vykdytu pareigu saraSo. Ji prasideda: , AS [..]
gimiau Singapiuro saloje. [..] Pirmasis mano uZimtas
postas [...]" ir baigiasi tradicionalistiné gyvenimo direk-



tyva: ,,Niekada nebijokite daryti tai, kas geriausia ir tei-
singiausia jusy radzai. [..] Mirtis yra neiSvengiamas da-
lykas, bet reputacija, tiek gera, tiek ir bloga, gyvena Sia-
me pasaulyje amZinai. Amen, o Pasauliu Vie§patie."'”’

MalajieCio pareigiino gyvenimas netgi dvideSimtojo
amziaus pradzioje yra toks, koks kinu mokslininko pa-
reigiino niekaip negaléty buiti - tik judéjimas nuo grynai
faktinio gimimo iki religijos sankcionuotos tarnybos val-
dovui. Taciau pirmiausia atsiranda modernistas, paskui tra-
dicionalistas. (Kaip ir visame pasaulyje.)

Mazdaug deSimtmeciui likus iki tada, kai tradicinis
malajie¢iu pareigiinas uzbaigé savo autobiografija, mo-
dernéjanti Javos princesé Raden Adjeng Kartini paraseé
draugams kriva laiSku, kuriuos, surinktus kartu, galima
laikyti autobiografijos - pirmos vertos démesio indone-
ziSkos autobiografijos - ekvivalentu. Ji kalba visiskai
kitokiu, kur kas mink$tesniu balsu, daug asmeniskiau
uz bet kuri kita devynioliktojo amzZiaus nevakarieti auto-
biografa (ir kur kas jaunatviSkiau, kur kas nekal¢iau nei
dauguma vakariec¢iu). Pradzia ir pabaiga apibendrina
modernéjancios amziu sandiiros moters i§ privilegijuo-
tosios klasés gyvenimo erdve ir judéjimo krypti:

AS troSkau susipazinti su ,modernia mergaite", ta i§didzia, ne-
priklausoma mergaite, kuriai taip simpatizuoju! Kuri linksma ir
pasitikinti savimi lengvai ir gyvai Zengia savo gyvenimo keliu,
kupina entuziazmo ir nuoSirdziy jausmu; dirbdama ne tik savo
pacios gerovei ir laimei, bet ir didesnei visos Zmonijos naudai. [...]

Koks Zavus yra maZzo vaisiaus kvapas, kuris yra musu tikrasis
igimtas aromatas! AS padé¢jau ji kartu su vaikiSka suknele | déZg su
kitais drabuziais, kad juos Svelniai prikvépintuy. Mano turtas turi
saldziai kvepeti.'”

Nuo issilaisvinimo per modernybe ir humanizmq iki gri-
Zimo namo per intymumgq ir prigimtj. Istorija, kurios galima



buvo tikétis? Taciau kas i§ Vakaruy motery autobiografiu
ja taip papasakojo? (Ir, Zinoma, to nepadaré joks vyras.)
Kartini miré staiga, biidama dvideSimt penkeriu. Ar isli-
ko tokia gyvenimo forma?

Kitas atvejis, kuri reikia aptarti, yra devynioliktojo
amziaus japonu pedagogo Yukichi Fukuzawos autobio-
grafija (jis, kaip teigiama, pasirinko sau pavyzdziu Ben-
jamina Frankling, taciau aiSkiai nuo jo nukrypsta tiek
pradZioje, tiek ir pabaigoje). Fukuzawos autobiografija
yra neabejotinai sekuliarus dokumentas, prasidedantis
kruopscia, objektyvia abieju jo tévuy padeéties tokugavis-
koje socialinéje struktiuiroje analize.

Mano tévas, Fukuzawa Hyakusuke, buvo samurajus, priklausas
Kiusiu salos Nakatsu Okudairos klanui. Motina, pavadinta O-Jun
vardu, buvo vyriausia Hashimoto Hamaemono, Kito to paties klano
samurajaus, dukra. Tévo socialiné padétis buvo tik tokia, kad jis
galéjo gauti formalia audiencija pas valdova. Jis buvo keliais rangais
auksCiau uz paprasta kari (ashigaru), taciau priklaus¢ Zemesniam
samuraju sluoksniui. §iu dienu visuomenéje jo pozicija turbut
atitiktu hanninkan, Zemiausia valdZios tarnautoju ranga.

Pabaigoje Fukuzavva apraSo senatvés viltis dél savo
tautos, kuria suvokia padarius didZiule pazanga po to,
kai atsivéré Vakarams, bet kuria vis dar mano esant ne-
pakankamai ,civilizuota".

Bet as noréciau ir toliau stengtis patobulinti savo krasStieciy vyru ir
motery moralés normas, kad jie taptu tikrai verti civilizuotos tautos
vardo. Po to noréciau paskatinti kokia nors religija - budizma ar
krik$¢ionybe - taikiai paveikti daugybe musu Zmoniu. Ir trecia, as
trokstu tureti dideli fonda, ikurta auks$tesniu moksly studijoms tiek
fizikos, tiek ir metafizikos srityse.'”’

AiSkiai sekuliariy gyvenimo sampratos rému, tvirto
individualios nepriklausomybés gynimo ir nuolatinio



dalyvavimo savo tautos gyvenime nejauciant jokio su-
svetiméjimo kombinacija atrodo biidingesné japonams
devynioliktajame amziuje nei kitoms nevakarieciu tau-
toms. Fukuzawos atsivérimas moralinéms keliu religiju,
tiek rytietisSku, tiek vakarietiSku, itakoms iSskiria ji i§ jo
vakariecCiy antrininku, kurie labiau linko i nepalauziama
tikéjima mokslu arba tik viena religija. Jis raso savo pa-
ties tautai, o jo gyvenimo kryptis aiskiai apibrézta kaip
judéjimas nuo jkalinimo hierarchinéje tradicinéje stratifika-
cijos ir klaninés priklausomybés santvarkoje iki mokslo ir paki-
tusios valdZios politikos suteikto issilaisvinimo modernizuo-
foje visuomenéje.

Taciau ar Fukuzawa panaSus i japona, kai beveik
Kousseau tonu sako : ,AS menkai tevertinau zmogu
ar klana", ,bejegis, bet ryZtingas, a§ laikiausi savo"?'**
Mes tikrai galétume susieti ji, [vano Morriso ZodzZiais
tariant, ,,su tam tikromis vidinémis savybémis, ypac su
tvirta nonkonformistine prigimtimi, kurios labai ver-
tinamos Japonijoje, kadangi paprastai biina tokios re-
tos."'”” Ta&iau kokia prasme autobiografija gali atstovau-
ti tautai? Zmogus, raSantis autobiografija, greiCiausiai
daro tai todél, kad suvokia turis tam tikra reikSmingq
unikalumgq, todeél reiksSmingai skirigsis nuo ji supanciy Zmo-
niu. Jeigu apskritai autobiografija galima laikyti atsto-
vaujancia, ji atstovauja ne (arba ne tik) socialinei grupei,
kuriai priklauso autorius, bet dvasinei bendruomenei
arba kultiriniam tipui, kuris gali iS dalies sutapti su jo
socialine grupe, taciau kuris svarbiausiomis savo savy-
bémis gali gerokai iSsiplésti uz konkretaus laiko arba
erdvés riby ir iSreikSti ne istoriSkai specifiSka kultiira,
bet fundamentalia pasauléziiira, kuriai atsirasti istorija
yra galbtt tik Salutiné salyga.



Pagaliau autobiografija i Rytu Europos. Jonas Basa-
navicius, gydytojas ir liberalus lietuviy tautinio atgimi-
mo patriarchas, savo pirmaja autobiografija 1888 metais
pradeda ne paskelbdamas savo intencijas, kaip dauguma
Vakaru europieciu, ir ne identifikuodamas savo kilme,
kaip tipiski Azijos autobiografai, bet aprasydamas gim-
tojo krasto gamtovaizdi ir istorija, besidriekian€ia nuo
pirmojo ir antrojo musu eros amziaus."’ Dvide§imtojo
amziaus kinu autobiografas Chiang Yee taip pat pradeda
savo autobiografija prisimindamas istorini gamtovaizdi,
bet tik kaip atsispindinti poety ir dailininku kiriniuose.”"
Lietuvis bendrauja su gamta tiesiogiai, i§ savo paties
asmeniSko gamtos patyrimo - bet §i gamta sudaryta i$
jo atsimintos istorijos reliktu, bylojanciy jos gelmése.

Sis siSaknijimas istorijos kupiname gamtovaizdyje atrodo
ypac budingas Rytu europieciams. Czeslawas Miloszas,
kilgs i$ to paties kraSto kaip ir Basanavicius, savo auto-
biografija, parasyta mazdaug po septyniasdeSimties me-
tu, pradeda beveik taip pat, nors ir labiau ikvepiancia
gaida.'”’ Zinoma, Ryty europieciu istorinis isiSaknijimas
atskleistas tik keliose valstietiSkos ar aristokratiSkos Kkil-
meés literaty autobiografijose. Nors Vakaru Europoje
valstieCiai neras¢ autobiografiju, yra kelios Rytu Europos
valstie¢iu, netapusiu literatais, autobiografijos, kurios
visiSkai neatspindi istorinio isiSaknijimo jausmo. Lenku
ir lietuviu valstieCiuy, emigravusiy i Jungtines Valstijas,
autobiografijose savasis ,,a$" {spraustas tarp ju tévu ge-
nealogijos ir arba skurdo, arba namu pirkimo Ameri-
koje.'”

Senos valstietés RoZés Sabaliauskienés autobiografija,

neseniai iSleista Sovietu Lietuvoje, prasideda tradicinés
dvieju kaimu kooperacijos iSlaikant kelta ir organizuo-



jant Sokius jaunimui apraSymu. Tévai ir kiti giminaiciai
pristatomi tik antrame skyriuje, po iSsamios ataskaitos
apie tradicinés bendruomenés darbus ir lyriSky atsimi-
nimu apie Merkio upe, kuria myli, anot jos, ,, pauksciai,
gélés ir medziai!”. Sabaliauskiené uzbaigia Svietimo pa-
zanga, ivykusia nuo jos jaunysteés: ,,Kad taip man butu
buve! Gaila, kad per anksti gimiau.""* Yra tam tikras
panaSumas tarp Rytuy Europos valstieCiu autobiografiju
pradziy ir dvideSimtojo amziaus Afrikos autobiografiju,
tyrinéty Jameso Olney'”’, pradiniu rému, i$skyrus tai,
jog lyriné gaida turbiit budingesné Rytu europiecCiams,
o tvirtas giminiSkumas - afrikieCiams.

Basanavicius baigia, kaip ir Millis, tadiau vieniSesnis,
darbais, kuriuos stengiasi uzbaigti.'’* Nepaisant labai
skirtingu iSeities tasku, devynioliktajame amziuje Ab-
dulah, Millio, Basanaviciaus ir Fukuzawos (laikantis ju
raSymo chronologijos) autobiografiju pabaigos stebétinai
susikryZziuoja. PanaSia tarpcivilizacine sankryza bty
sunku izvelgti dvideSimtojo amZiaus autobiografijose.
Devynioliktojo Simtmecio liberalus savojo ,,a8" - ir ap-
skritai geranoriSko, bet emociskai santiraus socialu-
mo - modelis padaré universalizuojandia itaka dauge-
lio individu, gavusiy ,,modernu" i$silavinima jvairiose
pasaulio dalyse, savimonei, nors Aleksandras Gercenas
(rusiSkas, todel labiau bendruomeninis romantinio li-
beralo variantas) iSlaiké savo autonomija Sios jégos,
kaip ir visu kitu, atzvilgiu.'’’

Devynioliktojo amziaus nevakarieCiai paprastai at-
skleidzia savuosius ,,a8" kaip daug labiau priklausomus
arba nuo religinio kolektyviskumo, arba nuo tautos nei
svarbiausi to paties laikotarpio Vakary autobiografai.
Visi nevakarieciai devynioliktajame Simtmetyje atrodo



kalba greiciau savo paciu tautai nei pasaulinei Zmonijai
(iSskyrus Kartini, kuri dauguma laisky parasé¢ vakarietei
draugei. Abdullah vélesni malajieciu kritikai apkaltino
rasSius anglu skaitytojams, nors Sis rasé malajietiS$kai; tai,
ka jis daré¢, turéjo identifikuoti ji, kaip modernizuotoja,
su Vakary pozitriu). Visi jie nuo mokyklos laiku, nuo
pat paauglystés yra tvirtai atsidave konkreciai savo gy-
venimo krypciai. Taciau visos ju gyvenimo kryptys api-
bréztos objektyviai matomu ju veiksmu, beveik nekrei-
piant démesio (Gercenas vel lieka iSimtimi) | viding
raida, tokia brangia septynioliktojo amzZiaus puritonui
ir dvideSimtojo amZiaus psichologui. Néra visiskai jokiy
nesamoningumo pédsaku, ir né vienas autobiografas ne-
susiduria su problemomis, kuriy negalétu aiSkiai su-
prasti ar nezinotu ju sprendimo budu.

XII

Rafinuotoje dvideSimtojo amziaus Vakaru kultliroje
(nuo antros devynioliktojo amziaus pusés) - ir daugiau
vyrams nei moterims - savojo ,,a$" idéja, jei negaléjo biuiti
redukuota iki objektyviai apraSomu veiksmu, tapo abe-
jotinos veiklos, ,,skandalo”, centru. Literatai giliai i Sirdi
prieme Dostojevskio ,,pelés su aukstesne samone”"** at-
radima;:

Tai, kas Zinoma kaip /a vie intérieure, sukéle didziausia pasibjauréjima
Sartre'o draugu rate, les petits camarades; sodus, kur jautrios,
rafinuotos sielos puoseléja savo gleznas paslaptis, Sie Zzmonés laiko
dvokianc¢iomis pelkémis, pagrindu nuolatos diskretiSkai prekiauti
iSdavystémis arba semtis bjauriu narcizisku malonumu.

Kad isblaskytu 8$ia nitria miazmiska atmosfera, jie patys igijo
iproti i§vilkti i dienos §viesa savo gyvenimus, mintis ir jausmus.'”



Si panieka ,vidiniam savajam ,a%", kurioje giliai slypi
kazkokios neperteikiamos emersoniSkos paslapties ko-
notacijos, virSijo abejones, prieStaravimus ir nesutarimus
deél savojo ,,a8", budingus ankstyviesiems psichokultii-
rinés moduliacijos laikotarpiams nuo viduramziy (Pet-
rarca, Montaigne'is). Panieka vidiniam pasauliui atrodo
esanti dalis didesnio proceso, kartais apibiidinamo (ne
visai teisingai) kaip ,burzuazinés asmenybés irimas".
Nuo devynioliktojo amzZiaus antros pusés iro ne kas Kkita,
o racionaliai organizuoto savojo ,,a8" pasitikéjimas suge-
bejimu atsakingai valdyti save ir pasauli, kartu ugdant
savo subjektyviosios esmés emocinj ir moralini jautru-
ma. Nyko ne Johno Stuarto Millio asmenybé¢, bet tokio
tipo asmenybés pasitikéjimas savimi.

Sil pasitikéjima sunaikino, viena vertus, tokios visuo-
menés organizavimo permainos kaip didelé¢ ekonominés
ir politinés biurokratijos ekspansija bei organizuotos dar-
bininkijos kilimas, kolonijiniy imperiju augimas ir dalies
iSsilavinusiu Vakaru klasiu atstovu vykdoma akivaizdi
eksploatacija ir teisingumo neigimas, o véliau iSsivys-
¢iusio totalitarizmo ir jo genocidiniuy kampaniju atsi-
radimas. Kita vertus, ,,burZuazinio Zmogaus" pasitiké-
jimas savimi buvo pakirstas galingu intelektualiu Marxo,
Nietzschés ir Freudo analiziu - kiekvienas ju savaip sie-
ké sumenkinti racionaliai organizuoto individo jau¢iama
pernelyg dideli pasitikéjima savimi ir savo vieSpatavi-
mu. Be to (arba kaip Siu tendenciju dalis), racionaliai
organizuotas individas éme vis labiau suvokti emocing
tokio asmenybés racionalizavimo kaina.

Devynioliktojo amziaus pradZioje Anglijos vidurinio-
sios klases liberalieji intelektualai jau Zinojo Sia kaina.
IS tikruju Rousseau perdétu burzuazinio savojo ,as"



pasitikéjimu suabejojo dar jam netapus dominuojanciu,
o tam tikra abejoné individo racionalios savikliovos gali-
mybe nuo pat pradziu buvo burzuazinés savimonés da-
lis: Margery Kempe ,,gausios ir neiSsenkancios asaros",
Leonardo da Vinci ironija, chaoso grésmé, kuria rémési
puritono savitvarda, Henry Jameso suvokimas, kad jo
gyvenimas téra peréjimas nuo tirStos ir kartu tarsi neap-
¢iuopiamos socialinés atmosferos patyrimo iki jos pa-
maldaus prisiminimo'*". BurZuazija visada savo savi-
monés gelmése zinojo, kas ji buvo tada, kai dar arba jau
,hebuvo burzuazija", o kitos klasés to paprastai nezinojo.

Dostojevskis atskleidé savojo ,,a$" ribotuma iS dalies
veikiamas Rusijos ortodoksijos pesimizmo dél Zmogis-
kosios prigimties, i§ dalies dél ypac beviltiSko devynio-
liktojo amziaus Rusijos visuomenés gyvenimo. Sartre'o
vidinio pasaulio atmetimas glaudziai susijes su jo sub-
jektyvistinio - turbit labiausiai protestanti§ko - reli-
gingumo suvokimu - religinguma jis supranta kaip
,mistifikaciju", kurias jo isivaizduojama ,burZuazija"
naudoja tam, kad pateisintu savo dominuojancia padeéti
visuomene¢je, Saltini. Nei Dostojevskis, nei Sartre'as - nei
apskritai visa burzuaziné kultiira nuo Nietzschés iki Sar-
tre'o - negali buti suprasta neatsizvelgiant i placiai pa-
plitusi nusivylima romantinio savojo ,,a$" perdétumu ir
pazeidziamumu.

Visos Sios jégos, veikdamos tiek tiesiogiai, tiek ir per
didziuosius grozinés literatiiros bei vieSo politinio-lite-
ratirinio diskurso sintezuotojus, mazdaug nuo devynio-
liktojo amziaus vidurio literatiiriniuose Europos sluoks-
niuose - o véliau, nors ir mazesniu mastu, Jungtinése
Valstijose - sukuré reiskini, kuris tiksliausiai galéty buti
apibudintas kaip pasibjauréjimas savuoju ,as". Mandagiai



sterilus savojo ,,a8" traktavimas vélesnéje Amerikos so-
cialinéje psichologijoje - po George'o Herberto Meado,
bet iskaitant Ervinga Goffmana'*' - yra turbiit sumoks-
linta, dazniausiai sumechaninta tokio pasibjauréjimo gi-
liomis subjektyvumo konstrukcijomis, kurios buvo cent-
riniai savimonés elementai Vakaruose mazu maziausiai
nuo $v. Augustino laiku, forma.

Rasydami autobiografijas Zzmonés dabar - , postbur-
Zuaziniame", bet ne visai ,,postromantiniame" amziuje
- siekia savo gyvenime aptikti tai, kas atsilaikys prie$
griaunandcia abejone individualaus savojo ,a$" teigimo
pagristumu, kalbéjimo apie savaji ,,a$" ne vien doku-
mentiSkai prasmingumu.

Dauguma iskiliausiuy dvideSimtojo amzZiaus autobio-
grafiju paras$é¢é Zmonés, gyveng uz savo gimtos S$alies
ribu. Taciau tiek tremtiniu, tiek ir vietiniu gyventoju
pasakojimai prasideda ne nuo natiiraliy aplinkybiy
(Seimos, giminés, individo gimimo) ar kokio nors prog-
raminiy intenciju rinkinio (kuriuos praeityje turéjo dau-
gelis europietiSku autobiografiju), bet nuo svarbiausiu
patyrimo, kuriuo remiasi individualus ,,as8", bruozy
analizés arba priminimo.

Si esminé Zmogaus savybé galéty bati pagrindinis jo
patiriamas prieStaravimas arba aibé prieStaravimu; tai
galéty biti problema, su kuria jis susiduria visa gyve-
nima ir nezino, kaip ja iSspresti; tai galétu buti nepa-
liaujamas siekimas panardinti save i savo individualumo
gelmes, kurios pasirodo neatskiriamos nuo to, kas Zmo-
gaus viduje universaliausia; tai galétu buti Sio savojo
»as8" iStirpimo vaikystés prisiminimuose jausmas.

ISeities taSkas yra tai, ka kieckvienas neSioja savyje, kas
kiekviena apibrézia kaip iSskirtini Zmogu, taciau ko



negalima valdyti ir pasirinkti. Gyvenimo prasmé prasi-
deda atradus ta esming saves patyrimo per visa savo
gyvenima savybe arba savybes. Pradzia néra sukoncent-
ruota i konkrety laika ar intencija, bet tgsiasi visa gyve-
nima. Visada pradedama atrandant savo savybes, visada
pradedama naujoje aplinkoje arba su nauju astrumu, gilu-
mu arba stipréjanCiu netekties jausmu. Ir publika esi
pats, bent jau labiau nei anksc¢iau. Tai, kas musu tradi-
cijoje prasideda kaip iSpazintis Dievui, tampa netiké-
tumu savajam ,,as".

Keturios buidingiausios dvideSimtojo amZiaus pradZios
yra pateikiamos Nikolajaus Berdiajevo, André Malraux,
Carlo Gustavo Jungo ir Rafaelio Alberti autobiografijose:

Nepaisant mano aktyvaus vakarietiSko prado, as§ priklausau rusuy
inteligentijai, kurios laikysenai biidingas amzinas tiesos ieSkojimas.
[..] AS taip pat suvokiu esas aristokratas mastytojas, kuriam teko
pripazinti socializmo tiesa.'*

,Ko i§pazintis tave iSmokeé apie zmones?" [..] .,... kad néra tokio
dalyko kaip suauges Zmogus..." [...] Mastyti apie gyvenima - gyvenima,
susijusi su mirtimi - yra turbut ne kas kita, kaip dar daugiau
klausinéti saves.'”

Mano gyvenimas yra nesamoningos savirealizacijos istorija. [...]
Tai, kokius save matome vidiniu regéjimu ir koks Zmogus pasirodo
esas sub specie aeternitatis, gali iSreik§ti tik mitas. [..] Vienintelis
klausimas toks: ar tai, ka a§ pasakoju, yra mano i$moné, mano tiesa?'*

[...] buvo litdna vieta, apgaubta geltono ir balto blindyno,
vadinama Prarasta giraite. [...] Viskas ten buvo tarsi prisiminimas:
pauksciai, besisukantys vir§ medziu, kuriy jau seniai nebéra. [..]
Dabar, vis labiau ir labiau pasitraukdamas i save, tapdamas vis
mazesnis ir mazesnis, tolimas taSkas kelyje, kuris galu gale nuves i
ta ,8e$¢liuy bedugne"”, kuri palaidos mane. AS girdziu nebylu
zingsniuy aida uz nugaros - nepermaldaujamai, negailestingai
isiverZia ta prarasta mano jaunystés prisiminimu giraite [...],
virstanti prarasta giraite, kuri gyvena ir pulsuoja manyje.'"’

DvideSimtojo amziaus vidurio europietis autobiogra-
fas gyvena istoriniyu prieStaravimu, neiSsprendziamu on-



tologiniu problemu, universaliu mitu ir asmeniniy pri-
siminimu sankirtoje, kurioje ir prasideda savasis ,,a$".
DvideSimtojo amziaus Vakaruose savasis ,,a8" praside-
da, kai tik gyvenimas atskleidZia problemiskq ypatybe, kar-
tu ir amZzina, ir trumpalaike. O pabaiga dvideSimtojo
amZziaus Vakaruose yra moralinis arba estetinis poZiuris i
gyvenima, kuris Siag problema ir iSkéle. Skirtingy kultiry
arba skirtingu istoriniu epochu susidirimas yra esminé
situacijos, kurioje iSaiSkéja Sis poziuris i gyvenima, dalis.
IS Vakaru autobiografu iki dvideSimtojo amziaus tik So-
lomonas Maimonas, aStuonioliktojo Simtmecio Rytu Eu-
ropos zydas, savo pasakojima uzbaigé taip, kad tarp-
kultiirinis susidurimas tapo esminis. Devynioliktajame
amziuje nevakarieciy tautos praskyné kelia iSsiverZzti i$
provincialiu savojo , a8" definiciju. Tik dabar Vakarai
ima pasivyti.

Levo Trockio pabaiga dvideSimtojo amziaus pradZzioje,
nepaisant viso jos progresyvizmo, vis délto atsigrezia
atgal | devynioliktaji ir netgi aStuonioliktaji Simtmeti.

[..] Rosa Luxemburg draugei i§ kale¢jimo rase: ,[...] nereikalauju,
kad tu raSytum eiles kaip Goethe, tafiau jo pozilri i gyvenima, jo
interesy universaluma, viding Zmogaus harmonija kiekvienas gali
susikurti arba bent jau pasistengti tai padaryti.” [..] Proudhonas i$
kal¢jimo ras¢ draugui: ,,Likimas - a$ juokiuosi i$ jo: o dél Zmoniu,
jie per dideli neiSman¢liai, pernelyg pavergti, kad galéciau ant ju
pykti."'*

Kitos keturios pabaigos - Czeslawo Miloszo, Carlo
Gustavo Jungo, Agehanandos Bharati (tikras vardas Leo-
poldas Fischeris) ir André Malraux - buvo paraSytos po
Antrojo pasaulinio karo. Skirtumas aiSkiai matomas.

Gali buti, jog mums, Rytu europie¢iams, buvo lemta vadovauti Siam
ieSkojimui. Pasirinkdami mes turéjome atsisakyti kai kuriy vertybiu



kity vardan, o tai yra tragedijos esme. Taciau tik tokia patirtis gali
iSastrinti musu prota taip, kad pamatytume sena tiesa kitomis
akimis: kai ambicijos pataria mums pakilti vir§ dvasios elgety
sergimuy paprasty moraleés taisykliu, o ne pasirinkti jas kaip
kompasa permainy nezinomybéje, mes uZzgniauziame vieninteli
dalyka, kuris gali i§pirkti masu kvailystes ir klaidas: meilg.""’

Kai Lao-tzu sako: ,,Viskas giedra, tik a§ vienas esu apsiniaukas",
jis iSreiSkia tai, ka a§ dabar jauciu jau gerokai pasengs. Lao-tzu yra
pavyzdys nepaprastai iZvalgaus Zmogaus, kuris maté¢ ir patyre tai,
kas vertinga, ir tai, kas neturi vertés, ir kuris gyvenimo pabaigoje
trokSta sugrizti i savo buti, i amZina nepaZinta prasme¢. [..] Tai yra
senatvé ir riba. Taciau tiek daug dalykuy man malonis: augalai,
gyvinai, debesys, diena bei naktis ir tai, kas Zmogaus amZzina. Kuo
labiau a$§ abejojau savimi, tuo stipriau augo mano giminystés
jausmas visiems daiktams. Man tikrai atrodo, kad tas susve-
timeéjimas, kuris tiek ilgai skyré mane nuo pasaulio, persikélé { mano
paties vidini pasauli ir netikétai parodé¢ man, kaip a§ nepaZistu
saves.'*®

Esu isitikings, kad kultiiros kritika yra vienintelis imanomas
miusuy indélis i kultiiras, kurios néra mums gimtos arba netapo savos
jas pasirinkus. [..] Sis metodas paprastai iSvengia prazitingo
skirstymo i ,svetimus" ir ,savus", nes Zmogu ,sava" padaro tas
faktas, jog jis ineSa indélji i kultiira, o jei kulttiros kritika s¢kminga,
tuomet ir kritikas tampa ,savas" dél savo kritikos vertingumo;
tiksliau, skirstymas i ,svetimus" ir ,,savus” tampa beprasmis.'*’

AS grizau i Lasko. [..] ,,Barakai specialistams?" , Ne, jie pasirodo
tik retkarcCiais. Tai tiems, kas atsisako imtis ginklo dél jsitikinimy.
Jiems buvo pavestas issaugojimo darbas” [mano kursyvas].'”’

Bent kai kurie dvideSimtojo amziaus europieciai - ,,dél
isitikinimuy, atsisakantys" modernybés apribojimuy - uz-
baigia gynybiniu griZimu prie pirmyksc¢iy savo kulturos
istaku.”' Kiti baigia prisiimdami kritiko atsakomybe
svetimoms kultiiroms. Viena orientacija atsveria Kkita ir
neleidzia jai iSleisti bjauriu atzalu. Savianalizé, kuri
,netikétai parodé man, kaip a§ nepaZistu saves”, vyksta
kartu su ,vienintelio dalyko, kuris gali iSpirkti misu
kvailystes ir klaidas: meilés" atradimu. Individualios pa-
stangos, sudétos draugén, sudaro koordinaciu sistema.



Taciau visas Sia ,,sistema” suponuojancéias autobiogra-
fijas parasé¢ viduriniosios klasés arba (dviem atvejais)
aristokratiSkos kilmés literatai. Nei valstybés veikéju ar
karininku, nei darbininku klasés vyry ir moteru auto-
biografijos nerodo né vienos i§ $iu kryp&iu.'”” Kiek svar-
bios yra Sios dimensijos musu amziaus savimonei?

Renesansinés Italijos miestuose dauguma Zmoniuy ga-
I¢jo bent jau atpazinti ju kultiiros ,,aukS$tesne samone”,
visu klasiu vyrai Zydai ir abieju lyCiuy puritonai §i ta
numané apie ju labiausiai iSsilavinusio elito savimone,
o dvideSimtajame amziuje iZvalgiausi autobiografai ga-
I¢jo visiSkai atsiskirti nuo didziosios daugumos Zmoniu,
kurie nebuvo nuolatiniai knygu skaitytojai, savivokos.
Sio laikotarpio savimonei nauja yra atpazistama, turbut
istoriSkai reik§minga forma. Taciau ar ji kreipiasi i tai,
kas nepriklauso aukS$tosioms kultiiros virSunéms? Ar
didieji dvideSimtojo amziaus Vakaru autobiografai, be
savo individualybés, artikuliuoja iSkylancia savimoneés
struktiira, paiomis bendriausiomis savybémis besikrei-
piancia i tai, kas iSsikristalizuoja i§ didelés gausybés ne-
tikrumu ir nesuskaic¢iuojamu, VVilliamo Jameso ZodZiais
tariant, ,,igimty sustabaréjimu”, kurie ,,privalo biiti nu-
galéti ir iSnykti"” ieSkant ,,iSsigelbéjimo per nusivylima
savimi"?'’

ISsivysciusiy industriniy visuomeniuy ,,masiné kulti-
ra" néra patikimas matas nustatyti, kokie savimonés po-
kyciai gali arba negali vykti ,,pladiosiose masése". Pirma,
tokia ivairia ,,populiariaja kultiira" kuria ne platieji vi-
suomeneés sluoksniai - ja Siems sluoksniams gamina
komerciniai , kultiiros prodiuseriai”, kurie, atskirti nuo
auditorijos ir nepraSomi, kad iSreikstu savaji ,,as$", bend-
rauja tik su nuosavu placiuju visuomenés sluoksniuy



vaizdiniu. Antra, masinés kultiros mados kinta taip
sparciai, judédamos pirmyn atgal nenuspéjamomis kryp-
timis, jog tai vercCia abejoti, ar (iSskyrus amzinus pama-
tinius tikrojo liaudies meno, iskaitant ir jo seksualini
humora, motyvus) jos atspindi ka nors gilesnio, ar tik
butinybe per ziniasklaida pardavinéti lengvai supran-
tamas naujumo apraiskas.

Trecia, ir visy svarbiausia, dabar gaminama masiné
kultiira (jei kiirybiné energija jos neiSkelia vir§ masinés
kulttiros) stokoja pakankamai galingos simbolinés savo
pacios turinio organizacijos, kad perduotuy savo varto-
tojams ka nors daugiau nei tik patyrimo, su kuriuo jie
tikriausiai jau daugiau ar maziau susipaZine, Zaliava.
Masine kultura jvairiai kaupia patyrima, taiau nei ade-
kvadiai ji identifikuoja, nei efektyviai suformuoja giles-
nius simbolinius modelius, i kuriuos reikia organizuoti
patyrima, kad jis atitiktuy Zmoniu poreikius. (Negalima
gyventi patyrimo komposto kruvoje per ilgai.)

Masiskai gaminama kultira (prieSingai nei liaudies
menas) néra kultiira istorine prasme. Kultiira sudaro ne
ZzmogiSku patyrimuy aprasas, ,tikras" ar ,dirbtinai sukal-
tas", bet tvirtos simbolinés konstrukcijos, i kurias Zmo-
nija sugebeéjo suorganizuoti savo patirti. Dar svarbiau,
masiné kultura nepasako mums to, ka tikrai reikétu Zi-
noti: kokie deformuojantys ar reformuojantys procesai
gali vykti misu visuomenése ir civilizacijose uZz miusu
samoningo suvokimo slenks¢io. Mes turime tik ,,rimtaja
kulttira"”, kuri galétuy mums atskleisti netgi placiuosiuose
Siuolaikiniu visuomeniy sluoksniuose vykstancius kul-
turinius pokycius, ir galime tik klausti, kiek ir kokiais
aspektais rimtoji kultiira tiems platesniems pokycCiams
suteikia forma. Taip suprantama rimtoji kulttira apima



saziningas zmoniu, kurie néra profesionalias kultiiros
kuréjai, pastangas iprasminti savo patirti. Galy gale bu-
tent Siuo informacijos Saltiniu - ne vien ,,aukStaja kul-
tira" tradicine prasme, ir juo labiau ne ,,masine kulti-
ra" - privalo remtis dvideSimtojo amziaus (kaip ir visu
kity laiku) kultiiros analitikas.

Tokiu atveju kyla pagunda iSsiaiSkinti, ka galima bitu
pasakyti apie konkrecios civilizacijos, kurioje atsirado
Sios autobiografijos, bikle ir apskritai koks santykis eg-
zistuoja tarp individualiu autobiografiju ir civilizacijos,
kuriai priklauso ju autoriai. Sis santykis dabar tapo gero-
kai neapibréztesnis nei praeityje, todél daryti iSvadas iS
individualaus teksto ir jas taikyti bendrai padéciai daug
sudétingiau. Bet kokiu atveju Sio tyrimo metodas nelei-
dzia, ypac¢ dvideSimtojo amziaus Vakaruose, naudoti
autobiografijas civilizacijos buklei diagnozuoti. Siam
tikslui turétu buti iSnagrinéta gausybé autobiografiju -
tiek ,,tradiciniu", tiek ir ,,naujovisku". Taciau mes jau
nurodéme isSlikusius senovinius modelius dvideSimtojo
amziaus autobiografiniuose rastuose, o dabar labiau-
siai ripi identifikuoti kiekvienoje epochoje tai, kas bu-
vo nauja ju savimonés konstrukciju asmeninése ribu
sistemose. Vakaruy civilizacijos ,,dabarting bukle" suda-
ro ne tik {vairiausios senos ir naujos kulturinés konst-
rukcijos (kuriu santykini intensyvuma bei paplitima néra
taip paprasta nustatyti), bet ir ju saveika dél besikei-
¢ianciuy socialiniy suvarzymu modeliuojant veiksmus, i$
kuriu daugiausia susideda kasdienio civilizacijos gyve-
nimo srautas. Mes nesiekéme atsakyti i Siuos klausimus.
Todél, uzuot pateike iSsamia analize, galime pasistengti
tik perteikti tai, kaip rimtai tvarkydami savo gyvenima
dabartinéje Vakaru civilizacijos savartoje jauciasi tie



autobiografai, kurie mums atrodo padéje, didziausias
pastangas, naujas Siai epochai, iSspresti ju patirties pras-
meés problema.

DvideSimtajame amziuje individuali socialumo patir-
tis labai skiriasi. Sesi europieciai, iSleide savo autobio-
grafijas po Antrojo pasaulinio karo, daugiau ar maziau
vienodai patiria socialuma kaip sutelktini dalyvavima
istoriniuose procesuose (politinés ar kultiirinés istorijos)
ir kartu bendra pasiprieSinima Siems procesams budin-
gam slogumui, staigumui ir greitam plitimui. Socialu-
mas yra ir istoriSkai sudétingas, ir asmeniSkai rezonuo-
jas, sudétingas kaip tragedija bei apSvieta, rezonuojas
kaip nepalenkiamos dvasios prisilietimas Zmogisko silp-
numo ir dominuojancios galios pasaulyje. Sis dvideSimtojo
amziaus europietiSkas socialumas kartu ir nevienalytis,
»,egzilinis": nenuspéjami ,istoriniai ivykiai" ir subjek-
tyviy (emociniu arba ideologiniu) reakciju i juos skir-
tumai visuomet atplésSia Zmogu nuo jo pradinio modelio.
Niekada anksciau istorija nebuvo taip isiverZusi i iSsila-
vinusiy europieciy socialumo - ir savojo ,,a§" - modeli,
netgi aStuonioliktojo amZiaus revoliuciniy karuy ikarStyje.
(Iki astuonioliktojo Simtmecio istorija kaip sukonstruotas
procesas i esmés nebuvo susijusi su pamatinémis kon-
tinentiniu europieciu socialumo ir savimonés struktii-
romis: ne istorija, bet legenda teiké netgi konkrecius el-
gesio modelius.) O amerikiecCiai dargi dvideSimtajame
amziuje, iSskyrus Zydus, kuriuy zydiskumas nebuvo ne-
griZztamai niveliuotas asimiliacijos, liko netgi nesupratg
§io socialumo jausmo ir jo poveikio savojo ,,a8" bei jo
atsakomybés suvokimui.

Literatiirinis maZesnio tekstualumo Se$élis supa pa-
grinding dvideSimtojo amzZiaus vidurio vakarieti§kos sa-



vivokos paradigma.'’ Taéiau ji gali igyti trumpalaike
pokycio krypti. Pasakodamos apie autoriaus savojo ,,as"
laiko keliong, Vakaruy Europos autobiografijos rodo de-
vynioliktojo amzZiaus (arba angliSkos) schemos nuo kul-
turos (knygy) i gamtq - Johnas Ruskinsas, Oscaras Wil-
de'as'”’ - inversija dvide§imtojo amZiaus (arba pranci-
ziSkoje) konstrukcijoje nuo gamtos (savo kiino) prie kultiiros
(literatiros, pasisakancios pries vykstantj miesty, kalby ir ver-
tybiy naikinimg) - Michaelas Leirisas, André Malraux.'*
Devynioliktajame amZiuje knygas neabejotinai buvo gali-
ma laikyti patikimais egzistencijos pavyzdziais; iS naujo
iSgyventi gamta buvo laiméjimas. Siuolaikiné europieti§-
ka samoné¢ dazniausiai tik nuosava kina laiko neabejo-
tinu; knygos yra per silpnas ginklas kovoti su jo mirtingu-
mu ir visuotiniu sugedimu, paniekinimu bei apipléSimu.

Knygoje Nakties kariaunos, turinCioje budinga paantraste
,,Istorija kaip romanas, romanas Kkaip istorija" (skirtumas tarp
,fakto" ir ,,vaizduotés" tampa nebeais$kus), Normanas Mai-
leris - kalbédamas apie save treCiuoju asmeniu, kaip Henry
Adamsas ir pirmoji anglu autobiografé, penkioliktojo amZziaus
namu Seimininké ir mistiké Margery Kempe - apraso savojo
,a8" struktira kaip gyva drieZiuka socializuotos iliuzijos vi-
duje, kaip mazyte nenaudingos gamtos dalele, abejingoje nak-
tyje lakstanti tai i, tai i§ bendruy socialiniy realybés konstruk-
ciju, kaip kuina, vis dar neiSvaduota i§ Egipto ir pasamoningai
to trokStanti: ,Jis i§ tikruju iSmoko gyventi savo vaizdinio
sarkofage - nakti, per miegus, galédavo isSokti i§ sarkofago
ir perdaZyti ji graZesnémis spalvomis.""”’

Gyvenimas kaip saviSvieta tapo liguistu prisitaiky-
mu amzinai pasilaidojus tarp savu (individualiu ar ko-
lektyviniu) kuarybos talentu. Bildungsromano (1968) pa-
baigoje Salta pasamonés akis spokso i save kaip i savo



pacios Bild kaline, svajokliskais veiksmais tik padéda-
ma toliau tobulinti savo pacios kalbos (ir kitu, jai nepa-
Zistamu, Zmoniy kalbu) kal¢jima. Tvirtai lokalizuotas,
visiSkai iSoriSkas, iki galo samoningas ir nepaprastai
malonus renesanso teatras, susikurtas nuo pradzios iki
pabaigos (ne vien, bet neabejotinai daugiausia renésan-
siSkas), tapo nesustabdomai besiple€iancia ikalinimo sis-
tema, prie kurios individas iSsilaisvinimo i$§ savo paties
samoneés akimirkomis prisideda tiktai abejotinos vertés
marginalinémis dekoracijomis. Tikrai reikS§minga, kad
toks teatriSkas Zzmogus kaip Normanas Maileris iSgyvena
save kaip teatrinés savojo , a$" koncepcijos, kuria dau-
giau nei prie§ keturis Simtus metu taip nekukliai garbino
Cellini, karikatiira. Tas pats teatrinés karikatiiros jaut-
rumas - taciau ne toks pazangus, nes pasitenkinama sa-
vo karikaturiSkumo suvokimu - atsiskleidzia Ervingo
Goffmano knygoje Savojo ,as" pristatymas kasdieniame
gyvenime bei popkultiri$kai rafinuotoje Tomo VVolfe'o
zurnalistikoje.

Rasytojas ikalina save savo paties besivystancioje kal-
boje. Piri Thomasui gyvenimas gatvése savaime yra nuo-
latos pasikartojantis ratas, i$ kurio neimanoma iStrukti.
Pradzioje jis vaiksto Harlemo gatvémis stebédamas ,,vai-
duokliska iSgasdintos tylos scena 2 valanda nakties",
zvelgdamas i ,narkomanu veidus, itemptus, tarsi lau-
kimas butu baisiausias dalykas pasaulyje"; pabaigoje -
gatvés, triukSmas, ,,Jo akys uzmerktos ir adata vis dar
jo rankoje [..] kaip meiluzé, kuri tebemyli ir neistengia
pasitraukti". Tik Thomaso tévo, musancio ji pradzioje,
pabaigoje nebéra. ISskyrus tikraji téva, nebepasirodanti
knygos pabaigoje, lasnynu kvartalo gyventojas uzra-
kintas sistemoje, kuri neturi jokios perspektyvos."”* La-



blausiai iSsivysCiusiose industrinése visuomenése cik-
linés savimonés schemos igauna naujos jégos. Taciau
ciklas, kuris kazkada buvo grizimo prie Dievo projekcija,
dabar yra begalinio iSsekimo forma.

Apskritai dvideSimtojo amziaus amerikieiy autobio-
grafijos atrodo maziau reik§mingos nei europieciu, zvel-
giant i§ samoningumo istorijos perspektyvos. Ameri-
kieCiy pasakojimuose, ypac tarp baltuju protestantu ir
kataliky, aptinkama maziau démesij prikaustancio nau-
jumo (tacCiau galbut didesni artimuma realiai ,,Zmogaus
i§ gatveés" patiréiai). Né viena dvideSimtojo amziaus
amerikieCiuy autobiografija nepasieké Henry Adamso
Svietimo lygio. Europoje dvideSimtasis Simtmetis turbit
pralenkia devynioliktaji autobiografiniu raStu originalu-
mu bei jéga.

Galima bandyti paaiSkinti reikSmingu dvideSimtojo
amziaus amerikieCiu autobiografiju santykini triku-
ma Alexis de Tocqueville'io nustatytu demokratijos po-
veikiu sielai (,,tu" - demokratiniu - ,,populiaciju viduje
egzistuoja nedidelis, kankinantis judéjimas, tarsi nepa-
liaujamas Zmoniu stumdymasis, kuris erzina ir trikdo
prota jo nedziugindamas ir nekilnindamas); ryskiu is-
silavinusiuju polinkiu grazinti protestantu panaikinta
»dvasini vadovavima, kazuistika ir sielos iSganyma",
atgaivinant visas Sias praktikas ilgalaikés psichoanalizés
forma (kuri arba pasSalina vieSos iSpazinties poreiki, arba
Itikina atlikti iSpazinti psichoanalitiko nurodytu bi-
du); arba perdétu susidoméjimu ziniasklaidos, ypac
elektroninés, orientacija i einamuosius ivykius ir su tuo
susijusia kalbos trivializacija.'”

Turbtut metafizinés savokos, svarbios autobiografi-
niam raSiniui - ,,pradzia” ir ,pabaiga"”, ,patyrimo esmeé"



ir ,,reik§mingas judéjimas" - pasidaré pernelyg miglotos
vadinamosios postmodernios, arba vélyvosios moder-
nios, kultiiros samonei, kad sustiprintu nuoseklu pa-
siSventima atsiverti tekste, sukurtame ilgai gyvuoti,
prieSingai atsitiktinéms dingusiu savuju ,,a8", iSsekusiu
tikéjimy ir suduZusiu svajoniu iliustracijoms. (Arba, dar
blogiau, visa gyvenima trunkanciam susiriipinimui tévuy
netektimi, liudijan¢iam tik apie adekvacCios savo paties
brandos koncepcijos trikuma.)

X

Visas iki Siol apzvelgtas dvideSimtojo amZziaus au-
tobiografijas paras$¢ vyrai. Ju fone mes galime atpa-
zinti grynai moteriSkus Georgios O'Keeffe bei Simone
de Beauvoir iSeities taskus:

Mano pirmasis prisiminimas yra ry$ki $viesa [...]. AS sédéjau tarp
pagalviy ant skiautinio, patiesto ant Zzemés. [..] Tetos VVinnie suknelé
buvo i§ plonos baltos medZziagos su mazytémis Zydromis gélytémis
ir zaliu Sakeliu rastu. Kiklikas buvo gerai sukirptas, su ilgomis
aptemptomis rankovémis, sijonas i§ priekio tiesus ir lygus, o i$
uzpakalio labai platus, surauktas ir iSpustas - ilga suknelé, siekianti
Zeme i§ visu pusiu, netgi $iek tiek besivelkanti uZpakalyje.'®

Seimos nuotraukose [..] galima pamatyti ponias ilgomis suk-
nelémis ir skrybélaitémis su stru¢io plunksnomis ir ponus, dé-
vincius kietas Siaudines skrybéles bei panamas, drauge besi-
Sypsancius kudikiui: tai mano tévai, mano senelis, dédés, tetos; o
kudikis esu a$. [..] AS i$laikiau atmintyje tik viena miglota ispudi
i§ ankstyviausiu metu;: viskas yra raudona ir juoda, ir §ilta.'"

Ne visos moterys autobiografés - ir netgi ne daugu-
ma - taip pradeda. Panasu, kad tik viduriniosios klasés
Vakaru moterys, gimusios apie dvideSimtojo amZiaus
pradZia, irémina savo egzistencijos prasmg¢ pirmuoju,



tiek jusliniu, tiek aiSkiai apibréZztu iSsipuoSusio pasaulio
suvokimu - pasaulio, kuriame drabuZiai pasirodo pirmiau-
sia, ir tik po to jame atsiranda Sypsenos, Zmonés ir zo-
dziai. Pasaulio, kuriame ,jusliné substancija", ai$kiai
suvokta ir jamZinta savajame ,,a8", yra ZzmogiSskumo pra-
dzia - arba biitina salyga.
$iu dvieju dvideSimtojo amzZiaus moteruy pasaulis pra-
sideda nuo ankstyviausiu vaikystés prisiminimu; try-
liktojo amziaus pabaigos-keturioliktojo pradzios japonei
poniai Nijo - Zinomai tik kaip ponia i§ Antrosios gat-
vés - pasaulis prasidéjo nuo to, kad ja pastebé¢jo im-
peratorius Atsiskyrélis, kurio sugulove ji turéjo tapti.
Taciau mes aptinkame toki pati juslini drabuZziu, §i karta
jos pacios, prisiminima;:
A8 prisimenu save dévint daugiasluoksni apdara, visu atspalviu
nuo $viesiai rozinio iki tamsiai raudono, vir§utinius ryskiai
purpurinius ir §viesiai Zalius drabuZius bei grieZta raudona $varkeli.
Mano apatiniai baltiniai buvo i§ dvisluoksnio brokato, trumpomis
rankovémis, iSpuos$ti slyvos zieduy ir vynmedZzio ra$tais bei is-
siuvinéti bambuko tvorelémis ir slyvu medZziais.'®

Dvi ankscCiau cituotas dvideSimtojo amzZiaus moteru
autobiografijas autoré uZzbaigia arba jausdamasi apgauta
gyvenimo ir sulaukus penkiasdeSimt ketveriy mety nu-
galéta mirties, arba artédama prie devyniasdeSimties ir
besimokydama naujuy kirybiniu igudziuy.

AS negaliu pakasti saves. [...] Arba pamatysiu Sartre'a mirusi, arba
mirsiu anks¢iau uZz ji. Baisu nebuti Salia ir nepaguosti ko nors
skausme, kuri tu sukeli palikdama ji. Baisu, kad jis turi palikti tave
ir niekada daugiau nebeprabilti. [..] Pazadai buvo iSteséti. Ir vis
delto, atgrezdama nepatiklu Zvilgsni i ta jauna ir patiklia mergaitg,
a§ apstulbusi suprantu, kaip smarkiai buvau apgauta.'®’

I rancq atéjo jaunas puodZius, ir stebédama ji dirbanti su moliu
a§ maciau, kad jis gebéjo priversti ji kalbeti. [...] AS niekada



nesidoméjau puodininkyste, bet dabar pamaniau, kad galbit ir a$
gale¢iau padaryti puoda - ir galbut gragy. [...] AS kociojau molj ir
ZiedZiau ji - koc€iojau ji ir ZiedZiau. Stengiausi ji iSlyginti, bet dariau
labai prastus puodus. [..] Jis man visaip pad¢jo. Pagaliau a$ turiu
keleta puodu, kurie néra tokie jau prasti, ir vis délto nesugebu
prakalbinti molio - todel privalau nesustoti.'®

Vakarietés moterys miusu apZzvelgtose dvideSimtojo
amziaus autobiografijose uzbaigia sendamos konkreliai savo
isSore, savo intymiais santykiais ir savo darbu. Pabaigoje jos
nekalba apie bendra, abstrak¢iai identifikuojama rySio su
Zmonija, istorija arba vidiniu savuoju ,,a8" principa, kaip
linko daryti daugelis dvideSimtojo amziaus Vakaru vyru
autobiografu (ir kaip daré Simtmeciu anksCiau Harriet
Martineau). Vyrai autobiografai uzbaigia deklaruodami
ilgainiui igyta individualu moralini arba estetini poZziurj
i gyvenima, o kai kurios charakteringiausios dvideSimto-
jo amziaus moterys autobiografés uzbaigia vis i§ naujo
atrasdamos save ir arba nusivylusios, arba dar veiklesnés
natiraliai sendamos vyru draugijoje.

DvideSimtojo amziaus moterys sugalvojo ir kity auto-
biografiniuy modeliu, pavyzdziui, pasaulio pilietés:

Sakoma, kad sulaukgs aStuoniasde§imties geriausiai prisimeni savo
vaikyste. Turbut tam tikra prasme tai tinka ir man. Taciau rys-
kiausiai a§ prisimenu ne save - maza mergaite Romoje, Niujorke,
bet kitas mano ,vaikystes", kai dar karta gimiau nepaZzistamose,
tolimose vietose, dvelkianciose nuostaba ir naujumu. Kartais man
atrodo, tarsi per viena ilga gyvenima a$§ buciau patyrusi tikru
reinkarnaciju.

Desimt doleriu? Sitiek reikia, kad vyras ar moteris Indijoje
iSmoktu skaityti.[...] Du taksi vairuotojo doleriai, pridéti prie
kruvelés penkiy centu monetu, gauty i§ burio Cikagos mokinuku,
kurie atgniauzé savo drégnus delnukus, kad atiduotu juos man,
prie pensininkés mokytojos i§ Jutos atsiusto penkiu doleriy cekio,
ir kitoje pasaulio puséje Zmogus i§moko skaityti.'®



Arba modeliu neigéjos, kuri dar tebéra gyva, modelis:
beformis gyvenimas, tiesiog nuslopstantis klaidziojant
nuo pasibjauréjimo civilizuotu SlykStumu iki banalios
santykinai naturaliy ivykiy ramybés. Nuo:

Tiktai 19 marSruto autobusas, vaziuojantis iki KembridZzo aikstés
pro Soho vieSnamius, pilka merginos kruting, kvieciancia i$
nuotraukos uZ stiklo, bilietus pardavinéjanti vyruka budeleje [...].

Iki:

Kaimynystéje zmonés kalba apie spagecius, kuriuos valgé pietums.
Tik garsai, plaukiantys pro Sali. Vienas vaikas suvalgé dvi porcijas.
Tai skamba tarsi laiméjimas.'*

Taciau Sie modeliai tarp vyru ir moteru nesiskiria -
arba neidentifikuoja grynai moteriSky savimonés ele-
mentu taip ryskiai ir taip paradigmiSkai, kaip tai daro
Simone de Beauvoir ir Georgia O'Keeffe. O mes visy
pirma domimés ne tuo, kas statistiS§kai tipinga, bet tuo,
kas unikaliai budinga epochai, grupei, Zmogaus tipui (ir
ka, palyginti su praeitimi, Sis unikalumas turi nauja).

X1V

DvideSimtajame amziuje, kad ir kokios butu jo tik-
rosios politinés ir ekonominés aplinkybés, kiekviena
Zmonijos sroveé jauciasi turinti teisg reikalauti galimybés
buti savimi. Miusuy protai daugiau spontaniskai nebe-
linksta civilizacinio varianto laikyti universaliai reiks-
mingu.

Individams, rasantiems autobiografijas, Sis devyniolik-
tojo amzZiaus polinkio i hegemoniS$ka universalizavima
praradimas paprastai nulemia tai, kad jie tarpkultiirinius



ir tarpcivilizacinius susidirimus socialiai ir individualiai
iSgyvena taip, kaip budinga tik jiems, su jiems vieniems
budinga pradzia ir pabaiga. Autobiografiniai tekstai at-
spindi, kaip vienas po kito iSyra civilizaciju kryZkelése
susiformave iSrinktuju konsensusai.

Tarp dvideSimtojo amziaus nevakarieciu autobiografu
yra likusiu tiek tradiciju besilaikanciu, tiek vakaréjanciuy
devynioliktojo amZziaus Zmoniu, bet pagrindiné srové
nesa labiau egalitariSko civilizacijuy susidurimo link. Vie-
tines tradicijos savitumas itvirtinamas tuo, kaip ji pap-
rastai reaguoja i Vakarus, bet retai i kokia nors Kkita sve-
tima civilizacija.

Kadangi Zmonés reaguoja, be savo paciy gimtos tradicijos,
beveik vien tik | Vakarus, Vakarai nevakarieciuy savojo ,,a8"
patyrimuose tarp viso to, kas svetima, iSlieka priorite-
tiniai. Tadiau vis jvairiau reaguojama i ju prioriteta, ir
Sioje ivairoveje isitvirtina tiek kiekvienos civilizacijos,
regiono, tautos individualus savitumas, tiek konkretus
istorinis-kultiurinis klimatas.

Taip pat ir materialinés salygos. Tik dvideSimtojo am-
ziaus autobiografijose nesutramdomo alkio patyrimas - ir
Siuksliu kruva kaip pasitenkinimo metafora - tampa iSei-
ties taSku, kaip antai marokiecCiui raSytojui Mohamedui
Choukri:

Vieng diena, kai alkis tapo pernelyg stiprus, nué¢jau i Ain Ketionata
SiukSliy kruvoje pasiieskoti kauly ir sudzitivusios duonos likuciu.
Radau ten jau kita berniuka. Jis buvo basas, jo drabuziai suplyse.
Galva buvo nuséta kirméliu, rankos ir kojos iSraizytos Zaizdu.

Siukslés miesto viduryje daug geresnés nei Cia, pasakeé jis.
Nazarietiskos SiukSlés geriausios.

O pabaigoje, grizgs i§ prostituteés, dvideSimtmetis au-
torius ima mokytis rasSyti. Jis aplanko bevardi savo ma-



zojo broliuko kapa, - tévas ji nuzudé iStiktas pykcio prie-
puolio, kai sergantis vaikas papras¢ duonos, o jos ne-
buvo. ,,Mano mazasis broliukas niekada neturéjo progos
nusidéti. Jis tik sirgo. [...] O a8, kuo as$ tapsiu? Greiciau-
siai velniu."'"’

DvideSimtajame amZiuje nebiitinai yra daugiau alkio
nei ankstesniais laikais, taCiau alkstantys (arba kadaise
alka) iZengé i samoningumo istorija kaip ja formuojantys
veiksniai. Pirma karta alkis tapo visuy prasmiu, su ku-
riomis iSsilavings Zmogus galéty tikétis susidurti savo
gyvenime, pradzia (o jo prisiminimas - pabaiga). Alkis,
prostitucija, raSymas ir mirtis: gyvenimo kelio etapai.

Individas pradeda nuo primityviu savo paties kino
poreikiy isisamoninimo; pamaZzu jis pereina prie liidno
kito mirties prisiminimo. Tai viskas, kas bent kiek pras-
minga jo kelionéje per savo gyvenimo etapus. Taciau jis
gyvena ne vienas ir, Zinoma, ne moraliniame devynio-
liktojo amZiaus europieCio pasaulyje, apibréZtame jo pa-
ties intenciju.

Svetimos jégos kaip i§ pradziu gentinés, o véliau ir indi-
vidualios savimonés iSeities tasko patyrimas, transfor-
muotas i mita, taip pat yra budingas dvideSimtojo am-
Ziaus reiSkinys (jei nekreiptume démesio i Siek tiek kitoki
Solomono Maimono atveji):

Centrinés Njanzos luo genties aiSkiaregiai apie baltuosius Zmones
kalbgjo: ,,Jei paliesi juos, ju oda pasiliks tavo rankoje, nes jie labai
silpni. Tadiau jie gri$ su griausmais ir sudegins genti." [..] Kai Sie
Zmonés atkeliavo pirma karta (kaip pasakojama), senoliai perspéjo,
kad mes niekuomet, niekuomet nekovotume su jais, nes ju ginklai
geresni uz musu.

Oginga Odinga uzbaigia kaip buves nepriklausomos
Kenijos valstybés ministras, dabar esantis opozicijoje



isitvirtinusiam nacionalistiniam elitui, iSkilusiam kovoje
uz laisve:

Mes i8 visu jégu stengiamés neleisti juodaodziams kenijieCiams,
besivaikantiems asmeniniu interesu, tapti kolonijiniu laiky val-
dytoju ipédiniais. [..] musu reikalas yra Kenijos tautos reikalas ir
todel privalo triumfuoti, kad ir kokia ilga ir sunki buty kova.'**

Nuo pasyvaus svetimos jégos patyrimo iki aktyvios kovos
su savo paciy korupcija: kas galéty geriau apibudinti doro
Zzmogaus, dalyvaujancio s¢ékmingame tautinio iSsivada-
vimo sajudyje, gyvenimo istorija?

Afrikieciui netektis ir Vakarai galéjo isibrauti daug
giliau i pacius jo gyvenimo prasmés pagrindus nei bet
kuriam kitam dvideSimtojo amzZiaus autobiografui. Eg-
zistuoja panaSus variantas - nors ir besiskiriantis tonu
bei pabaiga - kai kuriose kinu autobiografijose, kuriose
gyvenimo prasme¢ prasideda patyrus individualuy arba
kolektyvini sumuSima - savuju arba svetimuju - ir bai-
giasi pajuntant iSsivadavima per sutartini socialini veiks-
ma. Hsieh Ping-ying pradeda:

Prie§ dieng buvau savo motinos ziauriai sumusta lazda, ir netgi
dabar ant visos mano nugaros matési aiSkios Zymés.

Ir uzbaigia:

[..] gal¢jau girdéti darbininkus [..] garsiai dainuojant [...]. Tai ju
daina, tai ju dejoné¢ ir ju karo $ukis. Jis pazadins Zmonija.'”

Li Tsung-jenas pradeda:

A8 dar buvau berniukas, kai Ch'ingy dinastijos pabaigoje istiko
nemazai sunkiu valstybiniy kriziu. Kinija buvo kelis kartus nugaléta
uzsienio karuose ir nusmuko beveik iki paprastos kolonijos
padéties.

Siuo kritiniu laikotarpiu Manchu valdovai tapo kaip nieckada
Ziaurus.



Ir uzbaigia:

Daugiau nei pries§ du tiikstan¢ius mety misy senieji iSminciai skelbe
kosmopolitizmo ideala, kuri jie vadino Didziaja Harmonija. AS
tvirtai tikiu tuo, kad galu gale isivieSpataus Siuolaikinis Sio
senoviSko kinu idealo gyvavaizdis - pasauliné¢ demokratinio
socializmo sajunga, kurioje visos tautos bus lygios ir neegzistuos
jokiu valstybiniuy sienu.'”

Sis judéjimo modelis - nuo nesalisko Zeminancio uZpuo-
limo aprasymo iki ramaus tikéjimo sekuliariu isganymu -
kuriame tiek vyrai, tiek moterys, tiek komunistai kaip
Hsieh, tiek nacionalistai kaip Li gali rasti sau vietos -
neapibiidina visu dvideSimtojo amziaus kinu autobio-
grafiju, kaip ir, zinoma, kataliko Johno C.H. Wu ar bu-
disto Chen-hua. Pastarasis uZzbaigia savo ,,paskutiniuoju
noru" , pasiekti tobula ir neprilygstama nusvitima" , stu-
dijuojant budizma".'”"" Nuo ketvirtojo $io amZiaus de-
Simtmecio, o ypa¢ penktajame-asStuntajame, sekuliaraus
iSganymo modelis daugeliu atveju galé¢jo buti pasirink-
tas ne spontaniskai, bet pasitilytas, ar net primestas, poli-
tinio spaudimo. Paskutinis Kinijos imperatorius Aisin-
-Gioro Pu Yi apraSo tokj spaudima savo autobiografijoje
Nuo imperatoriaus iki pilie¢io.””" Bet Zzinomiausios Indijos
arba Indonezijos autobiografijos apskritai neparodo to-
kio modelio. Prie §io modelio priartéja tik keli afrikieciai,
o dvideSimtojo amziaus Vakaruose po Antrojo pasauli-
nio karo jis sunkiai isivaizduojamas.

DvideSimtojo amziaus kinu autobiografijos panaSes-
neés i kolektyvinius produktus nei Vakary ar net Indijos
autobiografijos. Ne tik individualumas maziau iSreiks-
tas, bet né viena moderni Kinijos autobiografija neiSky-
la savo literaturiniu ispidingumu ar kaip pragmatinis
kultirinis dokumentas auksCiau uz kitas. Moderniose



Kinijos autobiografijose reikSmingesne pozicija nei Va-
karu autobiografijose (ar net Indijos, kur tévas daznai
igauna grésmingai milZiniSka pavidala) igyja motinos.
Vienas dvideSimtojo amziaus kinu autobiografas, Sheng-
Chengas, pradeda savo motinos pasakojimu apie jos Sei-
mos kilme¢ ir uzbaigia, aprase¢s savo dalyvavima Kinijos
revoliucijoje 1911 metais, motinos didaktinémis minti-
mis apie visy Zmoniu brolybe (ir senoviniu eiliy citato-
mis).'” Sheng-Chengo autobiografija organizuojama
aplink painia jo Seimos santykiy ir Siuolaikinés Kinijos
istorijos analogija: senelé reprezentuoja paskuting impe-
ratorieng ir tironiskaja tradicija, jis pats ir jo vyresnysis
brolis simbolizuoja modernybg ir revoliucija, kiti svy-
ruoja. Sis glaudus $eimos santykiy ir tautiniu istoriniy
permainu susipynimas bei simbolinis lygiavertiSkumas -
ypac senelés (o ne tévo) kaip engiancios ritualistinés
tradicijos svarbiausios Salininkés simbolizmas - atrodo
budingesni kinu nei kurioms kitoms dvideSimtojo am-
ziaus autobiografijoms. Kaip Indijoje egzistuoja tam tik-
ra tendencija tapatinti Seima ir pasauli, taip Kinijoje eg-
zistuoja tam tikra tendencija tapatinti Seima ir istorija.
N¢ viena tendencija Siose dviejose civilizacinése tradi-
cijose néra universali, taciau né viena neatrodo tokia
stipri autobiografiniuose rastuose kur nors kitur.

Kad ir kokia butu prieZastis - bendra indoeuropietiSka
kilmé ir del to atsiradg lingvistiniai panasumai ar véles-
nis (nuo aStuonioliktojo amziaus), gilesnis pasinérimas
i istorija - indu autobiografinés reakcijos i Vakarus pa-
prastai suvokiamos daug intymiau nei kinu. Taciau indu
autobiografams intymiai suprasti Vakarai ribojosi dau-
giausia Anglija. Gandhi ir Nehru, nors vienas yra re-
liginis, o kitas - sekuliarus veikéjas, savo iSeities tasSku



pasirenka psichologisSkai stebimus santykius istorijos
persmelktoje Seimoje. Nehru jau padiame pirmame sa-
kinyje pradeda nuo objektyvios psichologinés pastabos
apie save: ,,Vienintelis turtingu tévu siinus paprastai
biina iSlepintas, ypa¢ Indijoje." Pastaba apie save kartu
yra ir pastaba apie Indija; objektyvumas yra ir kritika,
o privilegijos eina iSvien su vienatve. ,,Ir Stai tos didelés
Seimos vidury as jauciausi gana vieniS$as ir buvau dau-
giausia paliktas savo paties fantazijoms ir vienumos
7aidimams."""* Individo egzistencijos prasmiuy sistema
Nehru prasideda nuo kritinés psichologinés be galo vie-
niSo, bet ne socialiai izoliuoto ar istoriSkai beSaknio in-
divido savianalizés ir kultiirinés analizés.

Tiek psichologiné analizé, tiek istorija skiria Gandhi
ir Nehru nuo devynioliktojo amziaus indo Dayanando,
o dvideSimtojo amziaus bajoriSkos kilmés kinuy vyrams
autobiografams jie artimi istorinémis Seimos linijomis,
bet ne psichologinémis analizémis. Ir Gandhi, ir Nehru
vaizduoja save isiveélusius i nenutrikstamq vidine kovq
(dvideSimtojo amziaus kinu autobiografai paprastai to
nedaro) ir kartu dalyvaujanc¢ius masiniame sajudyje su-
sidurus Rytams ir Vakarams. Gandhi gyvenimas ikiinija
religini (budingesni viduramziu krik§€¢ionims nei tradi-
ciniams induistams) pasinérimo i ydas ir moralinio at-
gimimo modeli; Nehru - ne. Gandhi ir didZiausio vie-
niSumo akimirka i$laiko dvasing giminystg¢ su Indijos
masémis. Nehru pabaigoje pateikia turbiit labiausiai jau-
dinancia Zmogaus, ne pasimetusio tarp dvieju civiliza-
ciju, bet stipriai prisiriSusio prie abieju, dvasios analize:

[..] a8 daznai galvoju, ar apskritai kam nors atstovauju. [..] tapau

keistu tiek Rytu, tiek Vakaruy miSiniu, visur svetimas, niekur neturis
namu. Turbilit mano mintys ir poZitiris i gyvenima artimesni tam,



kas vadinama vakarietiSka, o ne rytieti§ka, bet Indija tvirtai isikibusi
laikosi manes, kaip ir visy savo vaiku; o uZz mangs, kazkur pa-
samonéje, slepiasi rasiniai prisiminimai apie Simta, ar kiek ju butu,
brahmanu kartu. AS negaliu atsikratyti nei to praeities palikimo,
nei savo nauju igiju. Jie yra ir dalis mangs, ir, nors padeda man tiek
Rytuose, tiek Vakaruose, kartu sukelia man dvasinio vieni§umo
jausma ne tik vie$oje veikloje, bet ir pa¢iame gyvenime.'”

Kas kitas, jei ne aukStesnés kastos indas, , Rytuy" ir
»Vakaru" sanduroje gali patirti savaji ,,a$" vienu metu
ir kaip visateisi Millio bei Rousseau ipédini, ir kaip tvirtu
rasiniu prisiminimuy apie Simta iSdidziu aukstos jo paties
kultiros kartu Seimininka? Kas gali buti idealiai susi-
pazings su pladia Vakary civilizacijos ivairove ir vis dél-
to nepersistengti sutapatinant save su viena jos dalimi?
Kazkas panaSaus budinga ir Gandhi, tik Milli ir Rous-
seau pakeicia Kristus. Nehru (iSreiSkes nepritarima Gan-
dhi) uzbaigé ,,paskutiniais didziojo Sokrato Zodziais",
o Gandhi pabaigoje kalba zodziais, kuriuose bent i$
dalies girdéti Kristaus balsas: ,,Kol zmogus savo paties
laisva valia nelaikys saves paskutiniu tarp savo broliu,

jis nesulauks i§ganymo."'’

Formaliai Gandhi gyvenimo, nors ir daug turininges-
nio, rémai panaSus { Dayanando: nuo Seimos iki Dievo.
Ir Nehru gyvenimo rémai tokie pat: nuo Seimos iki Sok-
rato (taciau lygiai taip pat ir iki kovos uz tautos nepri-
klausomybe¢). Autobiografijose, paraSytose po Indijos
nepriklausomybés pasiekimo, didingi religiniai ar tauti-
niai siekiai apskritai nustojo teikti principing forma at-
skiry individu savimonei.

Nirado Chaudhuri pradzia yra tradiciSkai europie-
tiska: labai tvirta individuali intencija. Sios intencijos
nerasime Vakaru Europos autobiografijose, bet dar ma-
ziau ji tradiciSkai indiSka: susigrumti su visa savo civili-



zacijos istorija. (IS visy civilizaciju Indija maziausiai ru-
pinosi istorija.) Si tema tvirtai iremina Chaudhuri gyve-
nima;: jis ir pradeda nuo jos, ir sugriZta prie jos pabaigo-
je, kaip viduramziu krik§¢ionis prie savo Dievo. Taciau
Cia egzistuoja ir judéjimas nereliginés (turbiit romantinés
savo ikvépimu) pastovaus istorinio-civilizacinio rémo
transcendencijos link.

Chaudhuri gyvenimo reik§mingumas, viena vertus,
sutampa su jo civilizacijos istorija (kaip ir iSsilavinusiam
kinui), kita vertus, nepriklauso nuo jos (ir prieStarauja
jos raidos krypc¢iai paties Chaudhuri gyvenime) - for-
muluoté, retai aptinkama autobiografiniuose rasStuose
kur nors kitur, iSskyrus kelis Rytu europiecius.

[....] mano asmeninis vystymasis jokiu budu nebuvo tipiskas
dvideSimtojo amziaus indui. Jis neabejotinai i$skirtinis ir gali buti
net unikalus.

Studiju metais a$ dariausi svetimas aplinkai ir savo intelektinj
bei moralini gyvenima grindZiau nepriklausomais santykiais; kitus
deSimt mety mane slégé prieStaravimas aplinkai; o paskutinéje
fazéje tapau jai prieSiSkas. [..] Procesas buvo paprasciausiai toks:
kai a$§ buvau neSamas musy istorijos impulso, dauguma mano
tévynainiu buvo tempiami atgal jos inercijos."”’

Asmeninés nepriklausomybés nuo savos civilizacijos istori-
jos (ir nuo aplinkos determinizmo, kuriuo prasideda tik-
rasis jo gyvenimo ivykiy apraSymas) atradimas atneSa
sekuliariam Kkritikui ,iS§sivadavima nuo koSmaro" ir su-
sitaikymq su visata:

Ilgus metus a$ galvojau, kad geriausia, ka ta mastanti nendré,
zmogus, galéty padaryti, - tai ir toliau atkakliai prieSintis visatai.
AS$ priémiau intelektinio prometéjizmo tikéjima [...]. Bet per pas-
taruosius penkerius ar SeSerius metus [...] supratau, kad a$ ir visata
esame neatskiriami, kadangi a§ esu tik visatos dalel¢ ir liksiu ja
kiekvienoje savo egzistencijos - tiek intelektinés, moralinés bei
dvasinés, tiek fizinés - apraiSkoje. [...] AS supratau, jog sédéti prie



Babilono upiu nebutinai rei$kia raudoti i§ hebrajisko sielvarto.
Siandien, nesamas didZiojo tikéjimo, vilties ir dZiaugsmo srauto,
kuri supa begalinis nuosmukis, a$ jauc€iu, kad uz tg laimes gyventi
akimirka sutikéiau nebuti niekuo po mirties amzinai.'”

Beveik tuo pat metu kaip Chaudhuri savo autobio-
grafija ras¢ nelieCiamuju kastos atstovas Hazari. Jos pra-
dZioje néra jokios jo civilizacijos istorijos - ir net Seimos
istorijos - tik kaimas, rajonas, motina, tévas, aStuoniy
broliy ir sesery mirtis vaikystéje (kuriy visy ,,neteko”
ne abu tévai, bet tiktai motina) ir amZzinas karmos prin-
cipas:

Tu vaiku mirtis buvo priezastis, kodél mano tévas pasiémé antra

Zmona gyventi po vienu stogu. [..] uZz jo veiksmo slypi karmos idéja

[...], nes kiekvienas induistas privalo palikti pasauliui vyriSkos lyties

palikuoni. [..] mano tévo antroji santuoka [..] turéjo padeti ivykdyti
pareiga savo tévams ir savo bendruomenei [...].

Motina ,,netenka", tévas , pasiima”. O individo gyve-
nimo reik§mingumas prasideda amZinais sociokosminio
ciklo, nustatyto pagal kaimo gyvenimo biida ir religing
tradicija, pasikartojimais.

Pabaigoje, vis dar biidamas jaunas, jis pasiekia tam tik-
ra iSsilaisvinima atsiversdamas i islama (nors ,,a§ niekada
negaléjau biti nuoSirdus ir ortodoksiskas islamo seké-
jas, ir Sis zinojimas tik dar labiau padéjo suvokti kalte,
nuo kurios, rodési, nebuvo jokio iSsigelbéjimo"); ji suza-
vi ir sujaudina SokancCiu Laknou merginy grozis (,,So—
kanciuy merginy namuose gimé nauji poetai ir filosofai,
o turtinga Laknou jaunuomené tyrinéjo nuosmukio gel-
mes ir mokési dévéti civilizacijos kauke"); ir vieno anglo
remiamas jis iSvyksta i Europa (i anksto susiriipings deél
Europos motery , palaidos moralés"”, ,nes ju nesaisto
jokie Seimyniniai saitai ar §eimos gyvenimo normos").



AS jau jauciau, kad esu naujo pasaulio, supamo galingo vandeny-
no, kuris nepripaZista jokio tikéjimo ar kastos, dalis, ir idémiai
zvelgdamas i platy horizonta meldZiausi, kad vieng dieng galeciau
surasti ta sielos ramybg, kurios niekuomet nepazinau, bet visuomet
siekiau.'”

Parijas juda nuo kosminio ciklo | trokstamq issilaisvi-
nimq - gana skirtingas modelis, palyginti su tuo, kuri
randame dvideSimtojo amziaus kinu darbininku auto-
biografijose. Tai visiS§kai skiriasi ir nuo devynioliktojo
amziaus indo musulmono Lutfullah pasitikéjimo sa-
vimi bei kultiirinio pastovumo.

ISskirtinis atvejis tarp indu autobiografu - giminés
moteris Sita Rathnamal, naudojanti simboline, konstruk-
cija, kuri galétu biti bendra visiems gimininiy visuo-
meniy nariams, jei tik jie savarankiSkai raSytu autobio-
grafinius tekstus. Ji pradeda taip pasinérusi i gamta, tarsi
biity negirdima tarp daug galingesniy jos garsu (pana-
Siai Georgas Simmelis irodin¢jo, jog mes tampame ne-
girdimi sau patiems ir vieni kitiems metropolyje).

Pietvakariu musonas pripildé kalny upelius ir paverté juos i srautus,

kai a§ gimiau. [..] Lietus su tokiu triuk§mu beldeé i nendrini trobelés

stoga, kad mano pirmasis klyksmas Siame pasaulyje nebuvo per ji
girdimas. Lygiai kaip miske, kur vyrus ir moteris, ir ju vaikus, kaip

ir kKitus gyviunus, uzgozia medziai ir kalnai. [..] Mano tévy ir musy
giminés gyvenimas priklausé¢ nuo gamtos dievuy [...].

Ji uzbaigia savo autobiografini pasakojima griZimu
namo i kaimelj pietu Indijoje iS didelio miesto, Madraso:
[..] turbit mes i$ tiesu apkeliaujame visa cikla: paprasta gyvenimo
rata [...]. Kiek daug kartu, galvojau as§, ¢jo Situo paciu keliu? Giminés

atmintis yra pasiklydusi senovéje.[...] Taciau ju dvasia iSliko, ir a§
vél jaudiau vienuma su jais ir su savo tevu.'™

Tai, kas galima netgi dvideSimtojo amziaus indui (nors
ir ne visiems indams) - ,paprastas gyvenimo ratas" -



niekada nebuvo galima Vakaru autobiografui. Vakarietis
gimsta, kad biuty iStremtas i§ savo gimtuy namu. Jo kil-
meés bendrumas nustoja egzistaves jam brestant. Jei jam
triksta jo gimtu namu, jis turi juos rekonstruoti; jam
reikia i§ naujo atrasti savo kilmés bendruma. Tik vaka-
rietis buty galéjes pasakyti: ,,Reikia daug gabumu, kad
neleistum zmogui visuomenéje biuiti visiSkai dirbtiniam."

UZtenka indu giminés moters autobiografija palyginti
su Svedu aktorés Vivecos Lindfors, kad pajustum esmi-
nius skirtumus pritaikant ciklines savimonés formas
skirtingomis dvideSimtojo amziaus aplinkybémis. Lind-
fors pradeda nuo vaizdinio, kuriame jos vaidmuo teatro
spektaklyje sutampa su savojo ,as$" jausena iSirus jos
ketvirtajai santuokai: ,,,Tai apie moteri, nusiimancia kau-
ke.' [...] Kauké nuplésta nuo apsimetélio. [..] Savo gyve-
nime a$ pagaliau suvokiu ,kaukés nusiémima' kaip kas-
dieng rutina, tiek pat svarbia kaip valytis dantis."

Ji buvo ,susikirusi” save, ne savaji ,,as", bet du ,,tobu-
lus savo atvaizdus": viena - Zmonos-motinos-draugés,
kita - aktorés-mylimosios-§eimos maitintojos. Tos kau-
kés pasirodé ne tik prieStaringos savo poreikiais, bet ir
svetimos jos tikram savajam ,,a$", ir dabar ji moka uz
tai: jos ,paliko mane, realia moteri, apleista, sugniuz-
dyta, draskoma prieStaravimu ir nesugebancia nei atsi-
verti intymumui, nei ji iSsaugoti”. Taciau tik sumokejusi
Sia kaina ji atranda tikraji savaji ,,as".

Pradzia néra praeityje, bet dabarties akimirkoje ir su-
tampa su tikrojo savojo ,,a8" suvokimu. Lindfors ir pra-
deda, ir uzbaigia savo dvasine busena po jos ketvirtuju
skyrybu. Ten, kur dominuojancioje Vakaruy tradicijoje
kadaise buvo objektyviai nulemtas judé¢jimas nuo Dievo
prie Dievo, dabar yra subjektyviai cikliSkas egzistencijos



nuo savo minciy iki savo minciy prasmes iréminimas. Ta-
C¢iau Svedu aktorei Sis rémas apima ne tik viena pacdiu
naujausiy jos gyvenimo ivykiu, bet ir viena seniausiy
prisiminimu. Tai prisiminimas apie iStverminga ,vai-
kystés Salies [...], toli nuo ten, kur gyvenu Siandien, gé-
le"; ,Pamoté zibuté, atrodo, gyvuoja nepaisydama véjo
ir saulés kaitros, ir deginancios juros druskos. Ji netgi
plinta po visa pasauli. Atrodo, amZiams."""'

Dabarties netek¢iu ciklai atsveriami tvirty ir trapiy
vaikystés prisiminimu, i§ kuriu kyla viltis. Bet vaikystés
viltis veda ne atgal { namus, o i asmeninémis kaukeémis
iSsklidima, po visa pasaulj. Zmo-
gaus gyvenimo cikliSkumas yra paties Zmogaus cikliSku-

"

nusivylusio savojo ,,a$

mas, gyvenimo ekspansyvumas yra paties Zmogaus eks-
pansyvumas. Vis délto Siaures europieté bent i$ dalies
apibréZia save prisiminimais apie gamta (nors tai ir ,,pa-
moté" gamta) ir pacioje pabaigoje, kad ir skelbdamasi
universali, sugriZta prie tu prisiminimu, o to nedaro Kkiti
europieciai - ir ypa¢ amerikieciai.

Ar butu galéjes kinas arba indas dvideSimtajame am-
zZiuje - ar europietis bet kada - sukurti autobiografija,
kurioje veiksmo kupino gyvenimo ivykius nuo kuniSkos
meilés iki mirties laukimo irémintu absoliutus pasiten-
kinimas savimi, taciau pasitenkinimas visiskai susiliejant su
Juo besigérincia tauta, kaip tai padaré Zymiausias Indo-
nezijos autobiografas, besiskiriantis nuo klasikinio euro-
amerikietiSko savimylos - kokio nors Rousseau ar Casa-
novos - tiek savivokos, tiek pasinérimo i bendruomeng
saugumu, tikru heroizmu, absoliuciai netrikdomu ple-
pumu bei nekaltu pompastiSkumu, kuris pradé¢jo: ,,Pa-
prasciausias bludas apibudinti Sukarno - tai pasakyti, jog
jis yra didis meiluzis. Jis myli savo 8ali, myli savo tauta,



myli moteris, myli mena, o labiausiai i§ visy myli save",
ir uzbaige:

AS nenoriu, kad mano antkapyje butu suraSyti visi mano titulai,
kaip antai: ,,Cia ilsisi Jo Auk$¢iausioji Ekscelencija, garbés daktaras
inZinierius Hadji Raden Sukamo, pirmasis Indonezijos Respublikos
prezidentas, vyriausiasis kariniu pajégu vadas, didysis revoliucijos
lyderis, ministras pirmininkas, MPRS igaliotinis, Auks$¢iausiosios
patariamosios tarybos pirmininkas, Peperti vyriausiasis karinis
administratorius, vyriausiasis Nacionalinio fronto vadas, Valstybés
policijos virS§ininkas" ir t.t. [..] Kai a§ mirsiu, palaidokite Bapaka
pagal islamo tradicija ir ant paprasto nedidelio akmens uZraSykite
tiesiog: ¢ia ilsisi Bung Karno, indonezieéiu tautos $auklys.'*

Viena naujausiy nevakarietiSky autobiografiju, atrodo,
kelia klausima apie didé¢jancia nevakarieCiu reakcijy i
Vakarus diferenciacija. Rato Khyongla Nawang Losan-
gas, garsiojo Tibeto lamos dvideSimtojo amzZiaus reinkar-
nacija, iStriukes i§ Kinijos komunistu kontrolés, savo au-
tobiografija Amerikoje uZbaigia:

1968-uju, viduryje a§ grizau { Niujorka. [..] Su draugu pagalba

radau buta ir pradéjau dirbti B. Altman & Co sandé¢lio rastvedziu,

ir tai man visi§kai patiko. Pirma karta galé¢jau eiti i darba, daryti
tai, ka man liepia, ir sugrizti dienai baigiantis namo be jokiu
papildomu isipareigojimu. [..] Man regis, egzistuoja ypatingas
abipusis supratimas ir panaSumas tarp amerikieciy ir tibetieciu.

Ir vieni, ir Kkiti yra atviri, draugiski, linksmi, troks$ta mokytis ir

isbandyti naujoves. [..] Dabar, toli nuo gimtinés, as$ stengiuosi testi

mokyma, kuriuo gyvenau nuo pat vaikystés. A§ manau, kad mano
vakarietiSkame pasaulyje jam yra vietos, ir galbut pamazu tai pa-
sitvirtins.'*’

Tai, i ka dauguma vakarieciu Zitiri kaip i kasdienio
darbo nasta, Tibeto lamai gali pasirodyti iSsivadavimu
i§ daug labiau strukturuotu isipareigojimu. Jis tikriau-
siai neteisingai supranta amerikiecius, manydamas juos
esant panaSius i tibetieCius. Pagaliau jis identifikuojasi



su ,,mano vakarietiSku pasauliu", tac¢iau $iy savuju Va-
karu viduje stengiasi gyventi pagal savo tibetietiSkos
religijos mokyma. Budistui pasauliy pasikeitimas i§ vie-
no i kita neriipi. Svarbiausia yra jo mokymas, kuris ne-
priklauso nuo jokio pasaulio. Stengiantis parodyti pana-
Sumus tarp tibetieCiu ir amerikieCiu Losangui pavyksta
pademonstruoti iSlikusia specifing budisto reakcija i Va-
karus.

TibetieCio pabaigos iSskirtinumas tampa akivaizdus
palyginus ja su filipinie€io rasytojo Carloso Bulosano,
kuris trimis deSimtmecdciais anksciau taip pat atvyko i
Jungtines Valstijas ir ¢ia apsigyveno. Bulosanas uZbaigia
galvodamas apie savo brolius konkreciai, jusliSkai:

AS noréjau susSukti atsisveikinimo zodzius filipinieCiams zirniuy

rinkéjams laukuose, kurie nustojo dirbg, kai tik pasirodé¢ au-

tobusas. [..] Vienas ju, panaSus i mano broli Amado, nusiemé¢
skrybéle. Véjas zaideé jo plaukuose. Ore tvyrojo saldus aromatas.

PanaSiai jis identifikuojasi su geraja Amerikos Zeme,
remdamasis savo paties patirtimi, o ne ideologinémis
abstrakcijomis, kaip daré tibetietis:

[..] Amerikos Zemé buvo tarsi milziniSka $irdis, Siltai atsiverianti,
kad priimtu mane. AS jutau, kaip ji driekési per mano biti,
Susildydama mane savo spindincia realybe. [..] mano tikéjimas
Amerika buvo kazkas, kas iSaugo i§ mano draugu, mano broliy
Amerikoje ir mano Seimos Filipinuose auku bei vieniSumo - kazkas,
kas iSaugo i§ musu troSkimo pazinti Amerika ir tapti jos didZios
Iradicijos dalimi, ir prisidéti kuo nors prie jos galutinio su-
klestéjimo."™*

Jis uzbaigia kaip Zmogus, kuris tremtyje atkureé pir-
maprade brolybe ir atgavo Zemg.

Kad ir koks Bulosanas butu politiSkai radikalus, rysys
su broliais motini§kos Zemés isCiose jaudintu daugeli



valstietiSkos kilmés Europos kataliku kaip visos iSmin-
ties - vienintelés ir nesikei¢iancios egzistencijos salygos -
pabaiga. (Ne todél, kad jie yra katalikai, bet todé¢l, kad
katalikybé naikino valstietiSka kultiira maZziau nei bet
kuri kita Vakaru religija.) To néra protestantu autobio-
grafiju pabaigose. RusiSkoje brolybés koncepcijoje pri-
siriSimas prie gamtos linkes pranykti. O jei Zydu auto-
biografas uzbaigia broliais, jie yra mirg ir juos telieka tik
prisiminti. ,, Kas atskirs aplinka nuo kanc¢ios?" (mano
kursyvas)

ValstieCiui reikia visiSkai prieSingo. Taciau ten, kur
aktyviai pasireiSkia postklasikiné, sekuliari vakarietiSka
analizavimo, net jei jrodoma tiesa mus praZudyty, ir visu
greiciu pirmyn dvasia, netgi valstieCiy palikuonys turi
pazinti broliSkuma ir Zeme iS poezijos ir etnografijos
knygu; arba i§ negyvo ju paciu iSgyventu klaidy Svy-
téjimo.

XV

Nepanasu, kad devynioliktojo amZziaus tendencija vie-
no vakarieti§ko (ar bet kokio kito) savimonés biudo -
kuris net tada nebuvo absoliutus - hegemonijos link ga-
léetu netolimoje ateityje veél isitvirtinti nevakarieti§kose
pasaulio dalyse (arba Vakaruose). Branduolinés katast-
rofos iSvakarése, o ji bet kokiu atveju uzbaigtu misy
pasakojima, né vienas buvimo Zmogumi modelis neat-
rodo galis igyti didZiausig pranaSuma pasaulyje, lygin-
tiname su tuo, kuri devynioliktajame amZiuje prie§ akis
turéjo Vakaru liberalizmas.

Net jei industrializacija taptu pasauliné, kol kas téra
mazai pagrindo manyti, kad ji suvienodintuy individualia



savimong neutralizuodama itaka (akivaizdZiai stipresng
subjektyviai savivokai), daroma vietiniy civilizaciniy
tradiciju, kuriu pacias populiariausias modernizacijos
jégu poveikis, atrodytu, tik atgaivina, o ne sunaikina.
(,Mazesniu" tradiciju ateitis gali buiti problemiskesné.)

Universalizavimo ir partikuliarizavimo tendencijos sa-
vimoneje greiciausiai ir toliau bandys isitvirtinti arba
vienu metu, arba periodiniais ciklais i§ pradziuy laikinai
ir i§ dalies dominuojant vienai, o po to lygiai taip pat
kitai. Politinis bejégiSkumas nebiitinai sutrukdo - o itin
samoningiems Zzmonéms, nestokojantiems aistros, gali
netgi padéti - nuolat lavinti sugebé¢jima atskleisti savo
paties vidini ypatinguma, ugdyti tironijai atspary savaji
»a8" ir ji iSreiksti nuoroduy kalnuose pasléptais reikSmiu
niuansais.

Individo biities gelmiu ir niuansu patyrimo - ir drasos
ginti savo gelmes ir niuansus - paslaptis greiciausiai
nebus iki galo atskleista tol, kol Zmonés rasSys apie save
gimtaja kalba.

Tik dirbtiné kalba, ir tik jei ji uzvaldys visa miisu vaiz-
duote, galés sunaikinti mus kaip individus ir kaip Zmo-
nijos daleles, savo gyvenimais bei ju iSraiSkomis liudi-
jancias solidaruma viena Kkitai.

XVI

Tureétume atskleisti ivairiu Zmonijos sroviy savimoneés
trajektorijas, kad jkurdintume savuosius ,,a§" ten, kur
jiems priklauso, identifikuotume miisy sudedamuju da-
liy pradzias ir pabaigas, misy nuosavas (ir ateities kartu)
ribu ir susidirimu istorijas.



M

Savojo ,,a8" archeologija turbiit dar neimanoma né vie-
name nevakarietiSkame regione ir lieka neuzraSyta
daugumoje Vakaru civilizacijos Saliu. gia neatidélioting
uzduotj reikés uzbaigti mums. AS siulau sukurti bend-
radarbiaujanciy mokslininkuy tinkla, kad butu rekonst-
ruotos istorinés konkreciy tautu, lingvistiniu grupiuy ir
socialiniu klasiu bei kulturiniuy pasaulio regionu savi-
moneés trajektorijos, kaip parengiamaja priemong funda-
mentalioms lyginamosioms studijoms tarpcivilizacinéje
perspektyvoje.

Sis poreikis neiSnyko visuomenéje, kurioje vienas jau-
niausiu autobiografu pradeda savo gyvenimo istorija
nuo koledzo diplomu iteikimo:

BirZelis, 1969: |..] I8vakarése kazkas baltais dazais uzrasé ,, Pradéti
ka?" -

0 po to isivaizduoja savo paties kalba gavus diploma:

[..] ir Stai sulauki juokingo dvideSimt vieneriy metu amziaus,
neturédamas, tiesa sakant, jokiu sugebéjimu, nebent kaip geras
pasnekovas [...]. Buti geru pasnekovu - Stai ka i$ tikrujuy reiskia
humanitarinis iSsilavinimas.

Markas Vonnegutas visa savo jaunystg¢ pragyveno
chaotiskai, riipindamasis vien $ia diena, ir tik pabaigoje,
iSgijes nuo Sizofrenijos ir raSydamas draugui, kamuo-
jamam tokios pat busenos, jis suranda ryZztingus Zodzius:

Svarbiausia atsiminti, jog ir kiti tai i§gyveno ir isliko geros formos.'*’
Ar zinojo jis tai, ar ne, bet Vonneguto pabaiga sutam-
pa su Abelard'o pradzia:

[..] todél as siulausi papildyti tau asmeniskai i§sakytus paguodos
zodzius mano paties nelaimiu istorija, tikédamasis taip suteikti tau

parama, kai manes néra $alia.'™



Ar biitu per drasu teigti, kad savimonés simboliniy
rému, kurie sudaro esmin¢ zmogiskos kultiiros istorijos
dali, uZmirSimas prisidéjo prie jaunojo amerikie¢io auto-
biografo psichinio iSsekimo? Ar spontaniSkas Abelard'o
iSeities tasko atskleidimas sekuliarizuotu pavidalu sutei-
kia jam savaji ,,a$" - galblit netgi savojo ,,a8" istorijg ir
socialumo Zemeéelapi - kuriuo galima buty pasikliauti?






II. CIVILIZACIJU ANALIZE

Struktura ir energija:
civilizacijy analizés perspektyvos link

1977 metais konferencijoje humanitarinio Svietimo klau-
simais S. Marshallas Cohenas akcentavo naujos huma-
nitariniy mokslu teorijos poreiki. Pasak jo, modernieji
mokslininkai laika ,,atskiras disciplinas, tokias kaip po-
litika ir teisé, ar netgi paskirus meno kirinius tarpu-
savyje nesusijusiomis sritimis".

,» sModernybei' biidinga atriboti jvairias sferas [...], at-
rasti ju charakteringus bruozus ir ties jais sutelkti teorija
Ir studijas", - saké jis.' Baigdamas jis kvieté atnaujinti
prarastus saitus sukuriant , postmodernia” humanita-
riniyu moksly teorija.

Ar civilizaciju analizé gali padéti pagrindus tokiai vi-
lus patenkinanciai ne tik humanitariniu, bet ir socialiniy
moksly teorijai?

Lyginamosioms civilizaciju studijoms tenka susidur-
ti su savomis abejonémis. Darbinéje sesijoje éikagos



universitete, skirtoje civilizaciju lyginimo mokymui, bu-
vo pastebéta: , Lyginamuju civilizaciju studijose pats ly-
ginimo teorijos ir tinkamu taisykliu ieSkojimas yra dis-
ciplina savaime. [...TaCiau] Sesijos metu niekas nepasialé
jokios iSsamios teorijos, kaip ir kokiam tikslui kultiras
galima lyginti f...]."?

Kartu su Miltonu Singeriu galétume paabejoti, ,ar ly-
ginamosios civilizacijos yra savarankiSka disciplina”.
Anot jo, tai greifiau ,,sistema, padedanti tarpkultiriskai
nagrinéti tam tikra tema. [..] Jos paskirtis - leisti lyginti
kultiiras neskubant su pareiSkimais apie globalinius ati-
tikmenis."’

Jeigu lyginamuju civilizaciju studijos néra savaran-
kiska disciplina, ar vis délto esama problemu, kurios
joms biitu svarbesnés nei kitokio pobudzio tarpkultii-
rinéms studijoms, ir ar jos turi tinkama metodologija
S§ioms problemoms svarstyti? O gal bet kokia studija,
kurioje naudojamasi dvieju ar daugiau civilizaciju duo-
menimis, yra civilizacijy studija?

11

Spenglerio, VVeberio, Toynbee, Sorokino, Kroeberio
iSkelti klausimai néra vieninteliai, kuriuos Siandien sau
uzduoda civilizaciju analitikai. Norétusi galvoti, kad ly-
ginamuju civilizaciju studijas geriau apibidinti remian-
tis ne paciais klausimais, o veikiau analizés apimtimi.
Atsigrezimas i ,civilizacija", regis, implikuoja du inte-
lektinius isipareigojimus: pirma, ieSkoti didZiausio su-
vokiamo sociokultiirinés organizacijos pavyzdZio - o
biitent jis ir yra civilizacija - nepasitenkinant tol, kol



nagrinéjama problema néra lokalizuojama Sio pavyzdzZio
ribose. Antra, imdamasis civilizaciju, o ne visuomeniuy
ar kulturu, mokslininkas tarsi pasiZada kreipti démesi
liek i simbolines sistemas, tiek i socialines strukturas,
kurios ir sudaro ta didziausia sociokultiirinés organi-
zacijos vieneta - civilizacija.

Galétume netgi tvirtinti, kad iZvalgiausias civilizacinis
poziuris yra nukreiptas i sriti, kuri grindZia tiek sim-
bolines sistemas, fiek ir socialines struktiiras. Tradici-
niai humanitariniai mokslai vis dar daugiausia tebéra
pasinérg i paskiru kulturos darbuy ir ju autoriu studijas
neabejodami, kad zmogiSkasis mastymas iki galo pa-
sireiSkia ju tyrinéjamoje tradicijoje. Socialiniai mokslai
nagrinéja kolektyvine socialinés veiklos bei procesu or-
ganizacija, paprastai jos analizéje naudodamiesi vakarie-
tiSkomis kategorijomis. Ribinés disciplinos, kaip socio-
kultiriné istorija ar kultiiros sociologija, atkuria sasajas
tarp socialiniu struktiiry ir simboliniy sistemu.

Tad ar ne kazka kita - tai, ka suponuoja tiek simbo-
linés sistemos, tiek socialinés organizacijos, virting kin-
tanCiy pamatiniu egzistencijos formu sampraty - turé-
tume tyrinéti su didesne analitine atida, nei jos galima
aptikti kai kuriuose i§ nedaugelio pionieriSky Sio pobi-
dzio darbuy?

il

Ieskant socialinés organizacijos ir simboliniu sistemu
pamato gali praversti civilizaciniu konstrukciju savoka.
Civilizacines konstrukcijas galétume apibtdinti kaip is-
torinei civilizacijai esmingas simbolines konfigiiracijas,



kurios savame socialiniame kontekste buity laikomos ak-
tyviomis jégomis. Civilizacinés konstrukcijos yra ,,bend-
rieji tekstai", kuriu dalinés iSraiSkos yra konkretiis kul-
tirinés tradicijos - tos, kuria tyrinéja humanitariniai
mokslai - tekstai. Paskiri kultiiros kiiriniai atitinka bend-
ruosius tekstus pagal zanro ar simbolinés technologijos
reikalavimus ir, ypa¢ moderniaisiais laikais, kartu yra
individualizuoti bendrojo teksto patikslinimai ar iSpuo-
liai prie§ ji. Kai i paskira teksta zitrima kaip i visiSkai
savarankiSka kirini, jis atsiskleidzia kaip tam tikras bend-
ruju tekstu - leidzianciuy tokia galimybeg - iSkraipymas.

Taciau socialinés veiklos bei visuomeninés organiza-
cijos modeliai - juos studijuoja socialiniy mokslu ats-
tovai - taip pat yra dalinés civilizaciniu konstrukciju
iSraiSkos ar ju iSkraipymai. Vis délto jie yra dalinés
bendruju tekstu iSraiSkos tiek, kiek yra ju situacinis pri-
taikymas, civilizaciniu konstrukciju (ar ju fragmentu, o
kartais tik blySkiu ju prisiminimu) priderinimas prie
praktiniu reikmiu. Visuomené téra nepilna simboliné
konstrukcija, bet kartu ir daugiau nei ji. Buty imanoma
ir naudinga padaryti bent laikina prielaida, kad tiek ci-
vilizacijos kultiiros kiiriniai, tiek jos socialinés organi-
zacijos formos i§ dalies iSreiSkia fas pacdias pamatines
simbolines konstrukcijas, kad ir kokios skirtingos Sios
iSraiSkos biutu.

Civilizaciju analizé yra metodas, padedantis atverti,
ar suzadinti, bendruosius tam tikru civilizaciju tekstus.
Tokiu tekstu pasitlytus , marSrutus” galima suvokti
kaip ,,gelminius-simbolinius" istoriniu procesuy lygme-
nis. Lyginamaisiais civilizaciniy konstrukciju tyrimais
siekiama nustatyti pagrindiniy alternatyvu konfigliraciju
ir marsSruty tapatybe. Tokios alternatyvos istorijoje pa-



sitaiko ne tik kuriantis civilizacijoms, bet ir atsirandant
ju pamatiniams elementams, kuriuos jos privalo turéti,
kad butu civilizacijos.

Civilizaciju analitika visu labiausiai domina mitolo-
ginés bet kokio mastymo paradigmos, draminés bet ko-
kio veiksmo konstrukcijos ir noras surasti atitikmenu,
atsiskleidZzianCiu bet kokioje percepcijoje.

1w

Dabar noréciau iSkelti teorinji klausima, kuris vienaip
ar kitaip iSkyla analizuojant bet koki civilizacini reiski-
ni - tai santykio tarp struktoiros ir energijos, kurias lai-
kysime alternatyviomis koherentiskumo formomis,
problema. Koherentiskumo formqg galétume laikyti budu,
kuris numanomai ar visai aiSkiai susieja esybes ar sa-
vybes, suvokiamas kaip simbolinés konfigiiracijos dalis.

Bet kokio masto civilizacinés konstrukcijos paprastai
apima ar implikuoja dvi kontrastingas ar glaudziai su-
sijusias koherentiSkumo formas: , struktiiring" ar ,,archi-
tektonine" ir ,.fluidiskaja" ar ,energetine"*, ,forma" ir
~jéga" (arba ,koda" ir ,stimula") - induizmo tradicijos
purusa ir prakrti, neokonfucianistinius 1/ ir ch'i, pitago-
rie¢iu ,riba" ir ,beribi kveépavima", krik§¢ioniSkuosius
»istatyma" ir ,meilg", , organizacija" ir ,,dvasia" ta pras-
me, kokia Sias savokas vartojo Maxas VVeberis savo stu-
dijoje apie moderniojo racionaliojo kapitalizmo institu-
cionalizavima.’ Pagaliau tai perskyra tarp to, kas nejuda,
ir to, kas juda, pacioje civilizacinéje konstrukcijoje.

Struktiiros gali egzistuoti ir erdvéje, ir laike. Ju ne-
buvimas bet kuriuo atveju yra ,netvarka" (erdviné ar



laikin¢). Kita vertus, energija, regis, esti nuolat, taciau
jos biisenos nenuspéjamai kinta (nebent jas kontroliuoja
»struktura") i§ ,ijungta" virsdamos ,i$jungta”, i§ ,akty-
viu" - ,latentinémis"”. Struktiirinis ir energetinis pradas
nebutinai laikomi vienodai stipriais. Rimtas ju neatiti-
kimas gali pasireiks§ti kaip ,,vienmatiSkumo" ar civili-
zacijos simbolinés organizacijos ,,deformacijos" pojutis,
kaip nepakankamas nasSumas ar gyvybingumo stoka.

Tuojau pat iSkyla keletas klausimu. (1) Jei civilizaci-
niams reiSkiniams paprastai budinga struktiuriné-ener-
getiné sankloda, ar galima iki galo suvokti bet kurj ci-
vilizacini reiskini, o ypac civilizacing konfiguracija, kaip
visuma, telkiant démesi ties ,,struktiromis” ar netgi ,sa-
monés struktiromis"? Ar struktiiralizmas jau savo vidi-
ne prigimtimi néra vienpusis, neatitinkas ,,energetinio”
bet kokio civilizacinio komplekso aspekto, jo misticizmo,
emocijos, jausenos?

(2) Nors ir abejotume, ar struktiiros tikrai budingos
stebiniui, ar jas jam primeta pats stebétojas, vis deélto
galime daryti prielaida, jog tai, kg mes vadiname ,struk-
taromis”, yra jmanoma iSsamiai ir teisingai apibudinti. Kita
vertus, studijuodami tai, ka suvokiame egzistuojant
,energetinéje" koherentiSkumo plotméje, argi neturé-
tume tarti, kad ,energijos” netgi i principo nejmanoma
iSsamiai ir teisingai apibudinti? Energija, jei tik ji néra pai-
niojama su struktiira, tegalima , interpretuoti” - visada
skirtingai, niekuomet tiksliai - prieSingai nei strukturas.

(3) Ar tam, kad pajégtume galynétis su struktiiriniu
ir energetiniu civilizaciniu reiskiniu aspektais, mums vis
délto reikia skirtingu kalbu? Distinkcija tarp strukti-
riSkumo ir energetiSkumo, atrodo, iSkyla tiek patyrimo
metu, tiek ir ji aptariant. Struktiring patyrimo forma



galima suvokti kaip puritoniSka apsiribojima esybiu
tvarka, veikiancia visiSkai suprantamai; apie energeti-
ne¢ patyrimo forma galima galvoti kaip apie ,palaida”
panirima i judéjima jégu ar savybiu, kuriy prasmé nie-
kada nebus iki galo aiSki ar iSsemta.

Galétume tikétis, kad kiekviena patyrimo forma ati-
tinka jai derantis kalbéjimo biidas. Darydami tokia prie-
laida mes postuluojame distinkcija tarp ,,egzoterinio”
kalbéjimo biido, susijusio su struktiirine patyrimo forma
ir susidedancio i§ konceptualiai formuluojamos diskur-
syvinés kalbos, kuria tiksliai iSdéstomos tiesos, laikomos
pademonstruojamomis, ir ,,ezoterinio" kalbé&jimo budo,
susijusio su energetine patyrimo forma ir sudaryto is
suzadinanciu ar Sokiruojanciu vaizdiniu, kuriems pa-
dedant netobulai jtaigaujamos intuicijos.’

Kalbéjimo biidas ne visuomet atitinka patyrimo forma.
Neatitikimas gali biiti naudingas, pavyzdziui, tada, kai
egzoteriné kalba sukuria savikritiSka rezerva, nukreipta
i ja nusakomas energetines patirtis, savotiska ju , patik-
rinimo" priemong, grista Siy patiriu atzvilgiu iSoriné-
mis vertinimo normomis; arba kai ezoteriné kalba su-
Svelnina struktiirinio patyrimo grieZtuma insinuodama
i jl nauju galimybiu. Tadiau kalbos ir patyrimo neati-
tikimai gali sukelti ir rimtu deformaciju - tarkim, tuo
atveju, kai nesutariama dél patyrimo fiksavimo tikslu-
mo. Ko gero, bet kuri kalba, nusakanti Zmogiskaji paty-
rima, biidama pernelyg ezoteriné ar egzoteriné, negali
iSvengti ilgainiui neperzengusi leistinu patyrimo defor-
mavimo ribu.

Teoriné ezoterinés ir egzoterinés kalbos suderinimo
galimybé yra numanoma, kai metafora suprantama kaip
nuoroda i ,,tam tikro rinkinio abstrak€iu ryS$iu, slypinciu



kokiame nors iSkart suvokiamame vaizdinyje, egzista-
vima".” Batent civilizaciju analizéje - o ne lyginamuo-
siuose ,,Sio bei to" tyrimuose - tokia dermé biutu pa-

geidautina.
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Imdamiesi nagrinéti lyginamuju civilizaciju perspek-
tyvoje aptinkama struktiirinés-energetinés diferencia-
cijos problema, visy pirma pastebésime kai kuriuos rys-
kius struktiiros ir energijos santykio sampraty skirtumus.
Galimi ivairiis tokiu santykiy tipai: harmoningas struk-
turiSkumo ir energetiSkumo sambiivis (kaip konfucianis-
tingje Kinijoje), ju iSsidéstymas laikino, kintanc¢io domi-
navimo seka (tai priminty induistu mitologija), grieztai
hierarchiné tarpusavio kontrol¢ (biidinga Europai vidur-
amziais ar ankstyvosios modernybés laikais), zutbutiné
ju kova (atsispindinti marksistinéje revoliucijos teorijoje),
poziuris, kad energija yra taip despotiskai ikalinta nekin-
tamoje ir nejudamoje struktiiroje, jog galis patenkinti tik
visiSkas iSsigelbéjimas i§ struktiiros (gnosticizmas), arba
isitikinimas, esa struktiiriSkumas yra nereali maZiau ne-
realaus energetiSkumo forma (kaip budizme).

Daugeli budingu santykio tarp struktiiros ir energijos
bruozy galétume atskleisti tyrinédami simbolines kate-
gorijas, su kuriomis skirtingos tradicijos sieja struktii-
ring-energeting diferenciacija. VVolfgangas Baueris paro-
dé, kad, visai kitaip nei Vakaruose, Kinijoje struktiiriné
savoka li yra siejama su ,,vidumi", o energetiné savoka
chi - su ,igore".® UZuot buvusi struktiiros nelaisvéje -
tokia prielaida yra bent jau artima Vakaru romantizmo
tradicijai - Kinijoje energija pati supa struktiira.



Be to, kaip toliau tvirtina Baueris, kategorijos ,,spon-
taniSkumas, gyvenimas" kartu su struktariSkuoju 1i
priklauso ,vidujybei", o ,tvarka, istatymas" kartu su
energetiniu ch'’i klasifikuojami kaip ,,iSorybé". Ar Sie ka-
tegoriniai tarpusavio rySiai yra pakankamas pamatas
iSvadai, jog konfucianistinéje tradicijoje ,struktiira"” yra
natirali - tai, ko spontaniskai prisilaikoma (ir toks pri-
silaikymas esas spontaniSkumo esme¢), ir prieSingai -
kad ,energija" yra maZiau natarali ir priverstiné (lygiai
kaip prievartos pobudi turi ne tik dirbtinis istatymas, bet

ir Zmogiskos aistros antpliidziai, kuriuos konfucianistai
buvo linke laikyti psichosomatiSkai nenormaliu reiski-
niu - kazkuo panaSiu i liga ar Tristano meilés gérima
primenancius kerus - ,,nenormaliu” ar ,,dirbtiniu")? Siuo
kinu poziuriu struktira yra naturali ir ,gera", o energija
gali buti arba natarali (ir ,,gera"), jei ji priderinta prie
struktiros, arba dirbtiné (ir ,bloga"), jei néra prie jos
priderinta.

Struktiirinés-energetinés diferenciacijos simbolinés aso-
ciacijos persmelkia visas metafizinés, socialinés ar psi-
chologinés organizacijos sritis. Patyrinéj¢ daosizma, tant-
rizma, Vakaru misticizma, romantizma bei revoliucijy
istorija, galétume tarti egzistuojant tarpcivilizacing ten-
dencija struktiira sieti su vyriskaisiais vaizdiniais ir aiS-
kiu vyro dominavimu, o energija - su moteriSkaisiais
vaizdiniais ir didesniu, o kartu labiau egalitariniu mo-
tery dalyvavimu. , Istatymas ir tvarka" - tai ,,plikos”
Struktiiros, visur dominuojamos vyru; ,,maisStas ir raga-
navimas", kuriuose moterys vaidino svarbu vaidme-
ni, yra slaptos energijos manifestacijos. (Kas ,,de§iniojo
sparno"” pozilriu yra istatymo ir tvarkos kova su maistu
ir raganavimu, ,kairiojo sparno" gali biiti suvokta kaip



dirbtiné priespauda, varZzanti natiuraly spontaniSkuma.)
Vyriskumo-moteriSkumo kategorijas taip pat linksta-
ma konvencionaliai sieti su racionalumo-emocionalumo
distinkcija. Istorinése civilizacijose ,,racionaliai discipli-
nuota" veikla, ne vien susijusi su karu ar kunigyste, dau-
giausia buvo vyru reikalas, o i ,,spontaniska”, ,,nuoSir-
dzia" ir aistringa veiklg buvo beveik lygiai isitrauke tiek
vyrai, tiek ir moterys.’

Ar vyriSkos ir moteriSkos tapatybés (arba vyriski ir
moteriSki tapatybiuy komponentai) tam tikrame giles-
niame kulturinés konstrukcijos lygmenyje siejasi su
struktiiros ir energijos suvokimo budais, teisétos for-
mos ir pogrindiniy judéjimu ivaizdZiais, racionalumo bei
emocionalumo koncepcijomis ir ar Sios tapatybés kinta
kartu su tomis kategorijomis ir ivaizdZziais? O gal S§ie
tarpusavio santykiai, kaip verCia manyti tolesni tyrimai,
yra kintami? ,,DeSiniosios" teorijos tapatina moteris su
,Zemesniaja" (seksualia), o vyrus su ,,aukStesniaja" (dva-
sine) energija, abi Sias energijos rusis laikydamos priva-
loma dalimi universaliuy hierarchiniuy struktiiru, atitin-
kanéiuy ,aukS$tesniaja”, o ne . Zemesniaja" energija.”
,Kairiosios" teorijos linkusios arba vertinti ,,vyriskaja"
bei ,,moteriSkaja" energija vienodai, arba visi§kai jas su-
tapatinti, arba ,romantiSkai" iSauks$tinti ,,moteriSkaja"
energija suteikiant jai pranaSesni vaidmenij visatoje, ku-
rioje veikla vadovaujantis savo tikraja prigimtimi yra
suvaryta privalomuy struktiuru. Jei pasitlytasis Siu kate-
goriju tarpusavio santykis kinta, koks gi ju ,empirinio"
turinio kitimo diapazonas? Tokie klausimai turéty pa-
deti pazinti simbolinj vyriSkumo ir moteriSkumo pagrin-
da geriau nei Sherry Ortner klausimas, kuris i§ pradziu
atrodo provokuojantis, taiau galiausiai pasirodo teigia-



mai neatsakomas: ,,Ar vyriSkumas sutinka su moteris-
kumu taip pat, kaip gamta sutinka su kultira?""’

Struktirine koherentiSkumo forma {taigauja ,,apribo-
jimu (stokos) psichologija”, nulinio rezultato zaidimus ir
skatina nepakankamu iStekliu kaupima ar taupu ju eik-
vojima. Energetiné koherentiSkumo forma veikiau sieja-
ma su ,pertekliaus (gausos) psichologija”, su polinkiu
dziaugsmingai meégautis arba abejingai atsiriboti (nuo vis-
ko, kas, manoma, turi ,,struktiiry” pobuidi). Kintantis apri-
bojimu psichologijos ir pertekliaus psichologijos santykis
kultirineje tradicijoje turéty atspindéti pamatiniy struk-
turos ir energijos sampraty santykiu kaita.

44

Kiekviena energijos savoka galétume apibiudinti atsi-
zvelgdami ijos unikaluma ir vartodami ta kalbos forma,
kuria vartojo jos autoriai Sia savoka formuluodami. Ta-

---- taip pat galime sukonstruoti tarsi pastolius lygi-
namajai studijai, bendraja pagrindiniy alternatyviu ener-
gijos sampraty tipologija, iSdéstyta kosmopolitine kalba.
Leiskite man pasiulyti labai eksperimentinio pobudzio,
nebltinai iSsamia ir neabejotinai primityvia tipologija.

Energija buvo suvokiama ar jau¢iama Kkaip: (1) palai-
kanti gyvybe arba ,vitaliska" (dauginimosi ir vaisingumo
skatintoja, Hobbeso minimas baisusis savisaugos ins-
tinktas, Goethés apraSytasis harmoningas vidiniu gali-
————— atsiskleidimas), (2) naikinanti modelius arba , de-
moniska" (thanatos, beprotybé, diurkheimiSkos neribotos
faustiSkos aspiracijos), (3) pirmapradé arba ,dionisiSkoji"

viesulas, revoliucijamoderniajaprasme, Maxo Weberio



»,charizmos" uzuomazga: protrikis, galintis buti destruk-
tyvus arba atgaivinantis, arba ir toks, ir toks vienu me-
tu), (4) agonistiné (tai kovos energija, pasireiskianti mii-
Syje vardan jo paties, daznai aptinkama aristokratinése
tradicijose, intelektualuy pokalbiuose ir paaugliu gaujo-
se), (5) civilizugjanti arba ,,apoloniskoji" - ar lygiai gerai -
,aténiSkoji" (stimulas kurti ir laikytis simboliniuy kons-
trukciju, socialiniu sistemu arba ,,gero elgesio" ar etiketo
kanonu), (6) pamaldi (tai prisiriS§imo prie konkreciy as-
menu ar objekty arba lojalumo jiems energija - dél tokio
atsidavimo Sie asmenys ar objektai tampa nepakeic¢iami),
(7) eteriskoji (tai ,moralinio-estetinio jautrumo", sugebé-
jimo ivertinti groZi ar uZjausti kencianti energija, atsi-
randanti netikétai tam tikru poelgiu ar patyrimo metu
ir susijusi su jsimenanciu iSgyvenimo aStrumu ar pikan-
tiSkumu; arba tai - chi-yiin, ,,dvasiné harmonija", kurios
padedami iSsilaving tradicinés Kinijos tapytojai sieké
intuityvaus susiliejimo su dvasiniais gamtos pradais)'’,
(8) transcenduojanti (noras transcenduoti esamas egzis-
tavimo salygas, prisiminti kitas ar sugrizti i ,dvasinius
namus"), (9) animistiné (gausybé laisvai sklindanciu, pa-
stoviu dvasingumo srautu, kuriuy kiekvienas animuoja
tik save pati ir reiSkinius, kuriuos ,pasirenka" ar su ku-
riais yra ,,priverstas” susidurti), (10) impulsyvi (atsitik-
tinai kylancios, trumpalaikés pastangos ar judéjimo ten-
dencijos, nesusijusios su jokiais esminiais ,,poreikiais”,
neturincios nieko bendra su ilgalaikiais ,,tikslais" ar di-
rektyvomis ir nesancios savaime unikaliai reikSmingos -
tai visiska animistinés energijos sekuliarizacija)'"* ir (11)
mechaniné (jéga, kurios traukos ar atostiimio stipruma
galima nuspéti remiantis artimumu ar kompozicija - kaip
magnetizmo ar asociatyviosios psichologijos atveju).



Energija galima suvokti dvejopai: kaip spontaniskai
kylancia i§ ,gamtos" arba kaip ilieta i ja ,stebuklingo
proverzio". Kiekviena energijos tipa ¢ia laikysime ivaiz-
dziu, aprépianciu daugyba procesy ir juos interpretuo-
janciu skirtingu, bet i$ dalies susijusiy teoriju. Skirtingos
minties mokyklos ar jausenos srovés energija gali trak-
tuoti suliedamos keleta analitiniy tipu ar apibudinda-
klos viena tipa, uZmaskuota kito ypatybémis. Todél
Nietzschés Dionisas turi daug demoniskos energijos, tuo
tarpu Blake'as yra aiskiai atribojgs demoniskaji protq ir
dionisiskaji erosq. Prometéjo energija, kurioje i§ karto
pirmapradiskai jungési apolonisSkieji ir eteriSkieji ele-
mentai, romantikai buvo linke klaidingai laikyti demo-
nigka (sujungdami Prometéjo ir Sétono savybes).

,Pasamoné¢" buvo laikoma analitinés ,,nedalios vieno-
vés" sferos dalimi, priklausancia arba nepriklausancia
struktiirinés-energetinés diferenciacijos sri¢iai."> ,,.Samo-
neg", remiantis racionalios kontempliacijos tradicijomis,
galima suvokti kaip instrumentaluma, kuriuo pasiekia-
ma ,,nedali vienové"; arba, anot afektuoto misticizmo
tradiciju, ji pati gali buti svarbiausia klitutis kelyje i tokia
vienove. Taciau vos tik psichologinéje teorijoje buvo
grieZtai atskirta ,,samoné" ir ,pasamoné"”, pirmaja (ir
"prota") imta laikyti labiau struktiirine, o pastaraja (ir
"psichika") - energetine, - tai atsispindi bent jau Eu-
ropos kalbose, - kol Freudas suteiké struktiira pasamo-
"** (Ar butina kartu
su Sartre'u paneigti nepriklausoma pasamonés egzis-
tavima, kad suvoktume samoneg turint energijos?)

nei, o Sartre'as energetizavo samong.

Kuriy i vienuolikos pamatiniy energijos ivaizdziu ar
ju sudedamuju daliy padedami galime suvokti pasamo-
n¢ konkreciais kultiiriniais-istoriniais momentais? Kurie



ivaizdZiai padéty suvokti seksualumo - ar eroso - dina-
mika? Freudas erosa laiké gyvybiskai biitinu, Sokratas -
transcenduojanciu, o romantikams jis daZznai atrodé de-
moniskas."’ Kuriuos energijos tipus suponuoja ivairios
,proto" sampratos ir kurie yra susij¢ su skirtingais ,,zai-
dimo" modeliais? Kurios energijos rusys, arba ju iSeik-
vojimas ar numalSinimas, anot skirtingu psichoterapijos
tradiciju, turétu sukelti ,liga", kuriomis pasitikima ,,gy-
dant", o kurios i kai kuriu gydymo sampratu yra tyliai
paSalinamos?

Kiekviena civilizacija ar jos svarbiausia tradicija turi tik
jai budingas ilgalaikes, bet kintancias simbolines konst-
rukcijas, kuriomis suvokiama energija. Cliffordo Geertzo
interpretacijos knygoje Islamo stebéjimai perSa minti, kad
rySkiausia indonezietiSkame islame pasireiSkiancios ener-
gijos rusi galima butu apibudinti kaip eteriSkaja-trans-
cenduojancia (Japonijoje Sis energijos tipas taip pat gajus,
bet ne toks dominuojantis), o marokietisko islamo energi-
ja - kaip agonistine-transcenduojancia.'

Vyraujanti istorinés Kinijos energijos samprata apytik-
riai atitikty gyvybe palaikancios energijos tipa. Konfucia-
nistams, bet ne daosistams, Sis tipas biitu neatskiriamas
nuo civilizuojancios energijos. Eteriskoji energija - svar-
besné nei klasikinése Europos civilizacijose, Artimuosiuo-
se Rytuose, Indijoje - budinga poezijai, mégéjiskai tapybai
ir draugystés ugdymui (daugiausia aptinkama tarp iSsi-
lavinusios klasés atstovu). Liaudies religija, kaip ir visose
kitose civilizacijose, kuriose vyrauja zZemés tkis, yra ku-
pina animistinés energijos, nepripazistamos vyraujanciy
rafinuotos minties tradiciju (kitaip nei Europoje, kur pa-
nasSios koncepcijos susilauké pripazinimo). Budizmo jves-
ta grynosios transcenduojancios energijos savoka liko



pagrindinés kiniSkosios tradicijos periferijoje. Kinu liau-
dies mitologijoje esama ir biitybiu, tokiu kaip Baltosios
Gyvatés Ponia ar Kelionés | vakarus personazas Bezdzioné,
gyvinu pavidalu atstovaujanciu pirmapradei energijai,
kuri dél ju paciu galimybiy uzjausti ir pasiaukoti iSsivysto
arba i ZmogiSku pavidalu pasirei§kianCia gyvybing ener-
gija, arba ,,i auk3¢iausia imanoma dvasinj pasiekima"."
Sitaip pirmapradé energija sugeba transformuotis i trans-
cenduojancia energija: tokia yra kiniskoji ,,moralinés evo-
liucijos" samprata.

Indijoje energija, sakti, daugiausia buvo laikoma pir-
maprade.'® Induy mitologijoje galima aptikti gyvybing ir
destruktyviaja energijos rtsis, taciau jos laikomos ne
visam laikui atskirtomis, kaip viduramziy ar anksty-
vosios modernybés Vakaruose, o aspektais tu paciy pro-
cesu, pakaitomis sriivanéiy vienas i kita'’ (formaliai tai
primintuy samoningos ir nesamoningos biusenu kaitos
koncepcija, aptinkama aStuonioliktojo ir devynioliktojo
amZziaus Europos psichologijoje)." Kitaip nei judéjisku-
-krikS¢ioniSku paradigmu ,,arba-arba" struktiiroje, in-
duizmo mitologijoje, kaip pastebéjo VVendy Doniger
O'Flaherty, demonas gali virsti ,,i§ demonisko doru, vél
tapti demonis$kas ir galiausiai dar karta doras""’. Indu
sielovadinéje literatiiroje energija tampa arba transcen-
duojanti (pasitelkus kontempliacija ar pasi§ventima bhak-
ti), arba terSianti. O bhakti tradicijoje ji pasidaro poten-
cialiai prieinama kiekvienam.

Kaip skirtingos energijos sampratos yra pasiskirs¢iu-
sios civilizacijos socialinéje organizacijoje ir kaip toks
pasiskirstymas ilgainiui kinta? I kokias prasmés konfigu-
racijas Sios sampratos yra susigrupavusios civilizacinés
konstrukcijos, kuriai priklauso, ribose? Ar civilizacijos



,dvasios" evokacijas kartu su simboliniy energijos
konstrukciju ir ju saveikuy konsteliacijomis, budingomis
civilizacijai tam tikru momentu ar tam tikru jos istorijos
laikotarpiu, galima i$ naujo dar tiksliau apibudinti kaip
nedalomos visumos, jei tokia imanoma, sampratas? Ar
skirtingos energijos reik§miu konfigiiracijos veikia ivai-
riy praktiniuy gyvenimo sferu (politikos, terapijos, moks-
lo teorijos) pletros krypti?

Vil

Regis, civilizacijoje esama keleto alternatyviu svarbiy
energijos suvokimo budu. Jei taip, tampa problemiski
ne tik struktiros ir energijos, bet ir skirtingu energijos
sampraty tarpusavio santykiai. Tam tikri struktiiry tipai,
atrodo, funkcionuoja kaip skirtingu energijos rasiu jung-
tys ar perskyros. Indu kasty sistema yra struktira, kuri
atskiria transcenduojancia ,,tyrumo"” energija nuo de-
struktyvios, plintancios kaip infekcija ,,neSvaros" ener-
gijos; tokios perskyros grieztuma lemia padétis sistemos
hierarchijoje.” Vakarieti§kasis atitikmuo - tai ne iprasta
»stratifikaciné sistema", o ,,viduramziska" zyduy ir kriks-
¢ioniy santykiu koncepcija, vélyvesné Amerikos ir Piety
Afrikos rasistiné sistema ir raganu medZiotoju bei poli-
tiniu ekstremistu programos.

Katalikiskoje viduramziy Europos tradicijoje domi-
nuojanti istatymo struktiira tam tikra prasme rémési
dviem energijos tipais: maksimaliai transcenduojancia
,meiles", caritas, energija, vir§esne uz istatyma, ir abso-
liu¢iai destruktyvia ,geismo", cupiditas, energija, istaty-
mui pavaldzia. Meilé ir geismas buvo suvokiami kaip



vienas kita naikinantys, bet vien tik geismas, kaip konfu-
cianistinés Kinijos neiSsilavinusieji, buvo pavaldus ista-
tymostruktiiroskontrolei.’”
Velyvojo renesanso modalumas léemé visy tipuy ener-
gijos pavalduma struktiiru kontrolei. Audros personazas
Prosperastiek ,,gamta"”, pirmaprade Kalibano energija,
tiekir ,,dvasia”, eteriSkaja Arielio energija, bent trum-
-am sutalpina stebuklingu budu palaikomoje dirbtinés
civilizacijos struktiiroje, efemeris§koje institucionalizuoto
humanizmo konstrukcijoje.

Kiek Shakespeare'as artikuliuvoja fundamentaliu paty-
rimo ir iSraiSkos rému pokycius - pokycius to, kas, kaip

plad¢iai manoma, sudaro tam tikrus patyrimus ir iSrais-
kas, o kiek jis tiesiog iSreiSkia, nors priverstinai, savo
paties vizija (ir kritika)? Kaip identifikuoti pamating
konstrukcija civilizacijos, kuri jau néra gan vieninga sim-
boliné organizacija, palaikanti ribotq tarpusavyje susijusiy
teksty ir veiklos formy jvairove, o tampa neribota jvairove
autonomisky teksty ir veiklos formy, projektuojamy riboto
skaiciaus tarpusavyje evokatyviy diskurso budy?

Pastarasis apibudinimas labiau tinka ne Shakespea-
re'ui, o turbut dabar besiformuojanciai ,,postmoderniai”
civilizacijai. Siuo atveju metodologiné problema tampa
pati svarbiausia: kaip galima daryti iSvadas apie bend-
ruju teksty buvima ir ju tarpusavio evokacijos rezonan-
sus, jei remiamasi arba vieninteliu tekstu, sukurtu in-
dividualaus autoriaus, arba visu tokiu teksty rinkiniu?
Vienas galimu §ios problemos sprendimo buduy butu
Siuos tekstus studijuojant pradéti nuo analitiniy elemen-
tu, kuriuos galéty tureéti visi, tiek paskiri, tiek ir bendrieji,
tekstai.



Vil

Struktura, kaip ir energija, galima konceptualizuoti
jvairiais budais. Nors struktura galima laikyti papras-
Ciausia elementy, sudarandciy pastovia ar laiking sistema,
tarpusavio saveikos modeli, ¢ia struktiira bus svarstoma
diferencijuota pagal jos numanoma santyki su energija.
Tikrai neiSvengtume painiavos, jei struktura analizuo-
tume visai neatsiZvelgdami i Sio santykio svarba arba
jei laikytume, jog pati struktiiros savoka kaip visuoting
konstanta implikuoja tik vieno tipo santyki tarp struk-
turos ir energijos.

Lyginamoji istoriografija leidZzia daryti prielaida, kad
pagrindines alternatyvas sudaro keturi struktiros supra-
timo budai:

(1) Apie struktiura galima galvoti kaip apie konteineri,.
kuris stabilizuoja jame telpancia energija ir suteikia jai
krypti, - konteineri, galinti tapti energijos ,geleZiniu
narvu" ar ,kaléjimu" arba likti visai be energijos ir virsti
tus¢ia kriaukle", i§ inercijos tiksin¢iu mechanizmu.”' (2)
Struktiira galima laikyti tarpininke, ,kalba", skirta ivairiu
energijos rusiu tarpusavio ,,susizinojimui"”, stabilia, bet
nebitinai neiSkraipancia signalu sistema, padedancdia
komunikuoti toms energijos rusims, kurios be tokio tar-
pininko neiSsiverstuy dél savo pernelyg didelio paslap-
tingumo, protéjiSkumo, pavojingumo ar bukumo. (3) |
struktura galima Zvelgti kaip i energijos srauto amfingjq
Serdj, stabilia - bet daugiau ar maziau slapta - energe-
tinés veiklos erdvine ar laikine ,a8i".”'" (4) Struktiira
galima laikyti saveikaujanciuy vieno ar keliu energijos
tipu momentiniu sambiriu, procesy sajungos skerspjuvio

,rieke".”



Sias struktiiros sampratas galétume pavadinti talpi-
nancia, tarpininkaujancia, aSine ir sambirio (ar galbut
gnostine-imperine, dramaturgine-semiologine, konfucia-
nistine-platoniSkaja ir budistine-tikimybine). Pirmuju
dvieju tipu, kurie buvo ypa¢ budingi Vakaru tradicijoms,
struktura suvokiama kaip energijos atzvilgiu i§orine.’”’
Treciojo ir ketvirtojo tipo, istoriSkai labiau pasireiSkusiy
Azijos civilizacijose, bet taip pat aptinkamu Husserlio
veikaluose ir Siuolaikinéje sociologijoje, strukttira pati
gludi energijoje.” (Induizmo tradicijoje talpinanéiomis
struktiromis naudojamasi ,socialiniame” lygmenyje,
siekiant apsaugoti nuo nesvaros tyrasias aukStesniasias
kastas, o aSinémis struktiromis , metafiziniame" lyg-
menyje grindZiamas bendrasis rySio tarp aktyvios, ener-
getinio pobudZzio, moteriSkos prigimties, prakrti, ir pasy-
vios, strukturini pobudi turincios, vyri§kos dvasios,
purusa, suvokimas.)

Pirmosios, bet ne paskutiniosios dvi struktiiros samp-
ratos implikuoja poreiki ,bendrauti” su energijomis nau-
dojantis dirbtinémis priemonémis - tokiomis kaip kauke,
kuri lotynuy kalboje tapo etimologiniu vakarietiskos ,,as-
mens" kategorijos pamatu, tarpininkaujancios struktiros
tipiniu atveju. Kinu kalboje zodZio ,,asmuo", jin, kuris
taip pat reiSkia ,,zmogiSkuma", kilmé gludi, skirtingai
nei Vakaruose, ne dirbtinéje struktiiroje, o naturalioje
energijoje, spontaniikame ,valdovo gerume".’* Tadiau
raSytinis istatymas Kinijoje yra dirbtiné talpinanti struk-
tora”, o vyraujanéiose Vakary tradicijose dar iki visai
nesenu laiku jis buvo laikomas i§ anksto nustatyta ar
naturaliai iSaugusia aSine struktiira (,,visuomene, grista
istatymu", Rechtsstaat). Tad asmuo Kinijoje yra maZiau
dirbtinis nei Vakaruose, o istatymas - labiau: pakankama



priezastis teikti pirmenybg¢ - tai ir buvo daroma per visa
Kinijos istorija - Zmoniu, o ne istatymu valdZiai (tariant,
kad gamta ir gamtinis Zmogaus pradas yra esmiskai
»geri").

Fizinis ktinas - savoka, kuria reikétu skirti nuo ener-
getiniy kiino savoku, tokiu kaip ,,mistinis Kristaus kii-
nas" ar ,astraliniai kiinai" - Freudui atrodo esas aSiné
struktiira; jis laikomas talpinancia struktiira judéju-
-krik8¢ioniy tradicijose; budistai ji mano esant sambiurio
struktiira, o tarpininkaujancia struktiira kiina laiko rasto
neturincios tautos, kurios tatuiruotémis, klitoridektomija
ar panaSiomis transformacijomis paveréia ji raiSkiu
kulttiriniu tekstu; tokia struktiira kiinas laikytas ir visuo-
meniniame aStuonioliktojo amziaus Europos gyvenime,
toks pozitiris daugiausia buidingas ir fenomenologams.’
Tai, ka sociologai vadina stratifikacijos sistema, suvo-
kiama kaip talpinanti strukttira Indijoje, aSiné - konfu-
cianistinéje Kinijoje, pirmapradé-tarpininkaujanti - kla-
sinése visuomenése (pavyzdziui, Anglijoje, Prancuzijoje
ir JAV po Siose valstybése ivykusiy atitinkamu revoliu-
ciju), o Siuolaikiniame Vakaru pasaulyje ja vis labiau
linkstama laikyti sambiirio struktiira.

Materialing, moraling, lingvisting ir socialing-organi-
zacing struktiiras taip pat galima diferencijuoti pagal ju
numanoma kilme, kuri lemia skirtingus poziurius i ju
privalomuma, i: is anksto nustatytas, pavyzdziui, judéju-
-krik§Cioniu ar musulmonu Dievo; nataraliai isaugusias,
kurios spontaniSkai iSsivysté arba kovojant pamatinéms
energijoms, kaip indiSkame mite apie vandenyno supla-
kima, arba kovojant ruSims, kaip evoliucijos teorijoje,
arba taikingai saveikaujant ,,dvasiS§kai artimoms" prie-
Sybéms, kaip konfucianistinéje-daosistinéje Kinijoje; ir



dirbtinai  jtvirtintas Zmogaus sprendimu ar jam pasitelkus
meistryste - toki atveji aptaria Hobbesas (Siam struk-
turos tipui artima ir kinu legalisty istatymo koncepci-
ja).”™ 1% anksto nustatyta struktiira galima suvokti dvejo-
ta) kaip ,amziams iteisinta" (tokia ja laiko judéjai
ir krik§¢ionys, bet ne puritonai): karta atsiradusi ji egzis-
tuogja amzinai ir kraStutiniais atvejais sukelia nepato-
gumuy, netgi savo kureéjui, arba (b) kaip ,iteisinta tik aki-
mirkai" (islamiskoji tradicija): Dievo valia gali ja sukurti
bet kuriuo momentu, ji privaloma vien kiiriniams, Die-
vui nusprendus gali buti akimirksniu pakeista.’’
KritiSkai vertinant sociokultirines strukturas, laiko-
mas dirbtinémis ar netgi naturaliai iSaugusiomis (pavyz-
dziui, tradicines), kyla klausimas, kas jose yra nebiitina,
o kas - ,,objektyviai reikalinga". Remiantis tokiu poziu-
riu, galima atskirti arbitriskas strukturas, kurias galima
kurti ir naikinti kaip patinka (tokia struktiiros samprata
aptinkama etnometodologijoje), ir jsiSaknijusias struk-
turas, kuriu detalés, sukurtos vyru ir moteru, priklauso
pamatinéms ,,duotybéms”, tiek statiSkoms, tiek ir dina-
miskoms, kuriy nepaisymas baigiasi arba bausme, arba
nes¢kme. Tokia socialinés struktiros samprata yra pa-
matiné tradicinéje Kinijoje, klasikineje ir viduramziu Eu-
ropoje (o sveiko proto lygiu dar ir Siu laikuy kontinen-
tinéje Europoje). Oficialiai ir daug grieztesniu laipsniu
§i socialinés struktiiros samprata aptinkama Soviety
Sajungoje. Kitaip yra anglosaksu krastuose, kur nuo sep-
tynioliktojo amziaus vis stipréjo tendencija socialing
Struktura (ir ,,zmogiSkosios prigimties" struktiiras) lai-
kyti nuo pradzios iki galo sukonstruotomis, nors buta
ir prieSingu judéjimu, tokiu kaip neseniai kilusi socio-
biologijos banga.”



Galima tarti toje pacioje socioistorinéje aplinkoje eg-
zistuojant jvairiu ru$iu struktiiras, todél rysiai tarp skir-
tingu struktiiru yra tokie pat problemiski kaip ir tarp
skirtingu energiju. Kai skirtingi stebétojai ir dalyviai tq
paciq ,empiring" akivaizdybe gali interpretuoti taip, tarsi
ji priklausyty i§ esmés skirtingiems struktiiry tipams,
kyla iSkart keli sunkumai. Pavyzdziui, kuris struktiiros
ivaizdis turéty padeéti suvokti ,samonés struktiira" ar
»istatymo struktira"? Ar struktiru tipai, kuriuos nu-
stato ,samoneé" ar ,,istatymas”, jvairiose visuomenése ir
tradicijose yra skirtingi ir ar jie ilgainiui kinta? Ir dar -
ar Siy struktiry suvokimo pobudziui turi itakos stebe-
tojo ar dalyvio socialiné padétis? Ar istengtuy suvokti
viena struktiiros tipa protas, atsidaves visai kitokiam
struktiiru suvokimo btidui, tokiam, kuris $iam tipui yra
visai svetimas? O gal struktiiry analitikas privalo turéti
»multistruktiirini" prota ir kazka, kas butu anapus visy
jo strukturu, gal demonq, kazkoki pojuti, leidZianti paly-
ginti - kuris pats galétu biiti kuo budingiausias jo civi-
lizacijos padarinys, susijes su tuo, kaip joje suvokiama
nedaloma vienové - ir gludinti jo asmenybés gelme-
je, kad perspétu, kada nesinaudoti tam tikru struktiiros
tipu??’

Kai kuriais atvejais tai, kas vienam Zmogui yra struk-
tira, kitam gali buti energija. (Jei imtume tai studijuoti,
kurios studijos butu pagristos: strukturos ar energijos?)
Pacia civilizacija - ir jos svarbiausia komponenta, samo-
ningumo (ir jausmu) istorija - galima suvokti atsizvel-
giant arba i struktiras, arba i energija, ,,rimtai" (jei prisi-
laikoma struktiiru) arba ,gyvai" (jei imamos domén
energijos rusys). Be to, idémiau patyrinéjus, atsklei-
dziama struktiirose slypinti energija ir energijoje esanti



struktiira. Tuo papildomas daugiausia struktiirinis ana-
litiko poziuris ir interpretatoriaus polinkis pasinerti beveik
vien i energija. Freudo asmenyje (ir iSties didziumoje
svarbiausiy Vakaru intelektinés tradicijos figliry, daz-
niau nei tarp nevakarie¢iu mastytoju) analitikas ir inter-
pretatorius sutampa.

X

Struktiirinis-energetinis poziliris suteikia pamata ly-
ginamiesiems psichologiniu ir sociologiniy teoriju tyri-
mams. Juo vadovaujantis tampa imanomi ir lyginamieji
Siu teoriju Saltiniu, kylanciu i$ prielaidu, kurios yra lai-
komos neabejotinai teisingomis Sias teorijas sukiirusios
kultiirinés tradicijos ar tradiciju ribose, tyrimai. Struk-
tiriné-energetiné metodologija, atskleista visu lygina-
muju civilizaciju mastu, taip pat turétu mums padéti
nustatyti, ko triiksta tam tikroms teorijoms, ir Sitaip iS-
vengti rimty, padariniu.

George'o Herberto Meado saves paties (self) koncep-
cijoje pats (me) laikomas struktiiriniu, o as (1) - energeti-
niu komponentu.’ Tarpininkaujanéia struktira jis sieja
su kultira, o gyvybe palaikancia energija - su gamta,
skirtingai nei konfucianistai, kurie siejo struktiiros-ener-
gijos diferenciacija su kontinuumu gamta-kultiira. Bet
santykis tarp pats ir a$ iSties iSreiSkia beveik konfucia-
nisting harmonija.

Taciau Meadas nepasitiki nei struktiira, nei energija,
abi laikydamas ,,geromis". Konfucianistai, prieSingai,
buvo linke laikyti energija galimu sugedimo Saltiniu (to-
kia galvosena buvo budingesné konservatyviesiems kon-
lucianistams). Jei, uzuot teigus taikinga dialoga, as bty



reikéje laikyti pirmaprade energija, o pats - talpinancia
struktiira, Meadas biitu galéjes tikétis kovos proverzio.
Bet tai jau nebebiity amerikietiSkoji socialiné psicholo-
gija: Sioje mastymo tradicijoje gamtos energija veikiau
pasirodo kaip sodo, o ne kaip dykvietés energija.

Sudétingesne konstrukcija randame froidistinéje asme-
nybés teorijoje. Pirmapradé, su gamta susijusi energija
(id), veéliau padalyta i dvi tarpusavyje prieSiskas ener-
gijos rusis - eros ir thanatos, susiduria su dviem struktii-
romis, kurios abi yra skirtingai susijusios su kultira, -
komunikatyvia ego ir valdinga superego, ,burzuaziniu"
ir ,monarchiniu” asmenybés komponentais.’'

Freudas struktiira sicja, viena vertus, su kultiirine sfe-
ra, o kita vertus, su intrapsichiniais imperinio autoriteto
ir viduriniajai klasei biidingo racionalumo atitikmeni-
mis, o energija - viena vertus, su gamta, kita vertus, su
intrapsichiniu proletariato (arba laukinio, arba ,,amzZi-
nojo barbaro") atitikmeniu. Sios klasifikacinés sistemos
komponentuy palyginimai per$a minti, jog kulturai stinga
nuosavos energijos, bet jos taip pat stokoja ir valdancioji
klasé, kuri tegali eikvoti Zemesniuju klasiu energija ir
grieztai isakineéti tol, kol jos autoritetas kolektyvizuo-
jamas (autoritarinio ,, kolektyvinio superego"” pavidalu),
ir vidurinioji klasé, kuri Zemesniu klasiu energija te-
sugeba transformuoti i savas racionalias strukturas. Wo
Es war soll Ich sein. Freudui, kaip ir Platonui’’, kai ku-
riuos jo teorijos elementus diurkheimiskai pasiilo jo so-
cialinés stratifikacijos samprata. Tai leidzia manyti, kad
gamtos ir kultiiros santykio suvokimas psichoanalitinéje
teorijoje galéty radikaliai pasikeisti pakitus visuome-
nés klasiniams santykiams (ar tam, kaip teoretikas juos
suvokia), kadangi gamtos-kultiiros teorija ir socialinés



stratifikacijos teorija Freudo teorijoje apie asmenybg¢ yra
taip glaudziai susipynusios.

Kitaip nei konfucianistai ar Meadas, né vieno i$ gali-
mu rySiy tarp asmenybés komponenty Freudas nelaiko
spontaniskai kooperatyviu. Biitent sau pakankama, Jeho-
vg primenanti, isakmi struktiira ir konfliktiSkas dvieju
skirtingu energijos tipu sambiivis ir yra tie ypatingi va-
karietiSki (graikiski-hebrajiski) Freudo teorijos elemen-
tai, kuriuos tikriausiai reikéty pakeisti, jei psichoanalize
adaptuotume Indijai, Kinijai ar Japonijai.

Betgi Sie elementai atstovauja viduramZiskoms struk-
tiros ir energijos sampratoms, prie kuriuy Freudas pri-
diaré astuonioliktojo amZiaus komponenta - ego, psicholo-
gine socialinés dramaturgu, mokslininku ir Zurnalisty
klasés sudedamaja, ApSvietos nes$éja modernigja euro-
pietiSkaja prasme. PoSvietéjiskas yra biutent Freudo dvi-
prasmiskas poZziuris i visas struktiras ir visas energijos
rusis, kuris kiek primena senesnius induizmo mitologi-
jos sluoksnius.

Kokia civilizacing svarba turi Zlugimas trinarés, i so-
cialines klases orientuotos samonés sistemos, kuria
Georges'as Dumézilis atrado esant buidinga indoeuro-
pieCiy mitologijai ir kuria vis dar naudojasi Freudas, bet
kurios atsisako Meadas ir kiti Amerikos socialiniai psi-
chologai? Ar tai lémé fluidiSkesnis Amerikos visuome-
nés pobidis, visuomenés, kurioje klasés jau néra pa-
kankamai tvirtos, kad galétu suteikti rémus bendrajam
mastymui, ir todél psichologinés teorijos tegali biiti grin-
dziamos gamtos ir kultiiros bei struktiiros ir energijos
prieSprieSomis?



Siuolaikinéje sociologijoje energija, visi§kai priesingai
nei struktura (nepaisant Marxo, Durkheimo ir Weberio
indelio), yra suvokiama kiek miglotai.” Tai galety padeéti
paaiskinti, kodél socialiniams mokslininkams tokia pa-
traukli yra psichoanalitiné teorija, turinti stipria energijos
samprata. Bet netgi tuomet, kai froidiSkaja energijos sam-
prata pasiskolina tokie socialiniai mokslininkai kaip Tal-
cottas Parsonsas, ji yra nuskurdinama eksplicitiSkai ar
implicitiSkai neigiant tiek pirmapradés, tiek destrukty-
viosios energijos, kaip nepriklausomuy tipu, egzistavima.
Pirmaprade energija i§ naujo, nors kiek periferiSkai, iSnyra
itampos-streso modelyje: tai prielaida, kad energijos tipa,
galinti buti tiek destruktyviu, tiek ir kurian€iu, generuoja
,hetektys", primestos gyvybe palaikanciai energijai, kuri
yra laikoma pirmine ir ,,normalia". Teorija sitlo Siuolai-
kini ,,pirmapradiSkumo subanalinimo" varianta. Revoliu-
cingje mitologijoje prieSingai - pirmapradé energija yra
laikoma pirmine, vulkaniSkuoju gyvenimo S$altiniu.

Dauguma energijos tipu, kuriuos galéty identifikuoti
civilizaciju analitikai, socialiniu mokslu teorijos yra ne-
pripazinti. Téra pripaZistama arba mechani§ka ne-
asmeniné traukos-stiimos energija, apraSyta grupinés
dinamikos tyrimuose, arba gyvybe¢ palaikanti energija,
Zmoniu atveju daznai interpretuojama grei¢iau kaip ra-
cionaliai iSskaiCiuojanti nei kaip spontaniSkai impulsyvi.
Vieningos energijos sampratos siekis tegali sumazinti socia-
liniy moksly - kaip ir psichologijos - galiq teisingai vertinti
simboline patyrimo organizacijq.”

Galima pastebéti tokia tendencija: jei Zmogiskoji ener-
gija kildinama i§ organizmo, ji yra iStremiama, kaip vely-



viausiame Parsonso veikale, { Zemesniuosius ,kiberne-
tinés kontrolés hierarchijos" lygius - i vieta, kuria vi-
duramziuy Zmonés biutu skyreg geismo (bet ne meilés)
energijai.” Tokia energija gerai kontroliuoja hierarchija,
kuriai ji yra pavaldi, ir i§ jos néra tikimasi nuolatiniu
sprogstamuju proverziuy (kaip tikéjosi Freudas). Sitoks
energijos traktavimas padeda paaiskinti daugiausia ,,nu-
energinta" parsonsiS$kosios sociologijos pobudi - ribotu-
ma, kurio buvo galima iSvengti suvokus ne tik struk-
turinés kontrolés hierarchija su joje dominuojanciomis
kultiirinémis vertybémis (kurios véliau virsta ,,visiSka
tikrove"), bet ir nuo jos nepriklausancia energetinés
kontrolés hierarchija, kuri veikia prieSinga kryptimi, pa-
vyzdziui, tada, kai vyrauja emocijos. Abi hierarchijos
rasis tuomet galima buity laikyti ne vientiso kontrolés
rato dalimis, o tarsi varzZzovémis, besideraniomis dél
dalies lemiant galutinius padarinius. Tokiame procese
dalyvautu po keleta abiem tipams priklausanciu hierar-
chiju, kuriy galimybés ilgainiui kistu. Tokia sociologija
veikiau buty politeistiné, o ne parsonsiSka, veikiau vé-
beriSka, o ne konfucianistiné - daugmaz atitinkanti tai,
ka Jamesas Hillmanas padaré su jungi$kaja analize.™
Tokia sociologija, atrodo, labiau tiktu greitai kintan-
¢ioms, o ne salyginai stabilioms visuomenéms, tad ypac
gerai - Siuolaikiniam pasauliui. Bet struktiiriné-energe-
tiné metodologija néra skirta kokio nors vieno visuo-
menés ivaizdZio analizei. Svarbiausias reikalavimas, jos
keliamas sociologiniams tyrimams, yra S$is: analitikas
privalo siekti nustatyti, kokiu raiSiu struktiiros, kokioje
konkrecioje aplinkoje ir kuriuose savo istoriniu trajek-
toriju taskuose buvo pajudintos ir nukariautos energijos,
iSsiaiSkinti, kieno poZziuriu ivyko butent taip ir kokia yra



laiméjusios energijos rusis - ir tuo remdamasis aprasSyti
visa sociologini kraStovaizdi. Todél marksistai kapita-
lizma laiké talpinancia struktiuira, ankstyvose savo iSsi-
vystymo pakopose palaikoma pirmapradés energijos,
kuri veéliau (tuomet, kai gamybinés jégos ima virSyti
gamybinius santykius) transformuojasi i demoniska
energija, galiausiai sunaikinancia kapitalizma kartu su
priesiSkomis jégomis, kuriu atsiradima jos ir salygoja.
Galima tarti, kad jvairius judéjimus, siekiancius pa-
naikinti kapitalizma, skatina pirmapradé ar gyvybiné,
demoniska ar civilizuojanti, eteriSka ar pamaldi, ar netgi
transcenduojanti ir gal mechaniné (bet veikiausiai ne
agonistiné ar animistiné) energija. Seimu sistemas ar pa-
skiras ju lasteles galima suvokti kaip talpinancias, tarpi-
ninkaujancias, aSines arba samburio strukturas, kurias,
esant ivairioms aplinkybéms, gali trikdyti (ir su jomis
susiremti) bet kurios misy ¢ia paminétos rusies ener-
gija.” Skirtinga padéti uzZimancios ar skirtingai orientuo-
tos grupés ir individai tas pacias institucijas ar tuos pa-
¢ius judéjimus gali suprasti skirtingai. Nuo to priklausys
ir ju elgsena.

XI

Ar galima civilizaciju analizés aSimi laikyti sistemiSka
energijos ir struktiiros sampratu, ju tarpusavio santykiu
tam tikrose civilizacijose ir ju svarbiausiose tradicijose
bei ilgainiui Siose sampratose ir Siuose santykiuose vyks-
tanCiu pokyciu palyginima?

Ar tam tikros gyvenimo salygos lemia palankesni
poziuri i tam tikras energijos ir struktiiros sampratas?
Kokia socialiné aplinka ir kokie istoriniai procesai tam



tikru energijos ir struktiiros tipu patirtis pavercia ypac
gyvomis ir patenkinanciomis arba bauginanciomis?
Kokioje aplinkoje ir su kokiu procesu pagalba tokios
patirtys iSsisklaido ar iSsenka (,,energijos iS§vaistymas,
struktiry susiskaidymas")?

Kurioje civilizacinés konstrukcijos dalyje esama itam-
pos tarp skirtingu struktiros sampratu? Kaip atsitinka,
kad tam tikros energijos ruSys ima inirtingai pulti isiga-
I¢jusias vieno ar kito tipo struktiuras? Kaip susidaro is-
tisos tokiy struktiros ir energijos sampratu konfigiira-
cijos ir kaip joms pavyksta susidoroti su savo vidine
itampa?

Ar panaSis pozituriai padés mums suprasti, ka civili-
zacija ivairiomis aplinkybémis savo simbolinése konst-
rukcijose apima (ar akcentuoja) ir ka pasSalina (ar su-
laiko), ir iZvelgti, iS ko susideda kurybingo individo
originalumas kaip jo civilizacijos (ar civilizaciju) mode-
lio prieSybe?

Ar struktiiriné-energetiné analizés forma padeda tiks-
liau nustatyti, kokios pagrindinés problemos yra susiju-
sios su socialinémis ir intelektinémis tam tikru perioduy
kovomis, su ,,samonés, tapatybés ir autoriteto krizémis",
kaip jas pavadino Benjaminas Nelsonas, ir paaiskinti
politinio kurso pasirinkimus?

X1

Imdamiesi tyrinéti gelmini-simbolinj istoriniy procesuy
lygmeni, Siame visuotinumo lygmenyje privalésime daryti
skersini iprastu discipliny pjuvi. Taip galime reorga-
nizuoti ju duomenuy sankaupas ir imtis jiems visiems



bendru analitiniu riipes¢iu interpretacijos. Tokie poZziii-
riai gali suteikti {vairiu naudoti tinkamuy metasimboliniy
rému ir padeéti atskleisti sroves, galin€ias naujai pagristi
iSkilias humanitariniu ir socialiniu moksly teorijas: tai
biity ne tik istorinis ir analitinis, bet ir tarpdisciplininis
bei lyginamasis-civilizacinis pagrindas.

Sia linkme kreipiamos pastangos taip pat turéty mus
Siek tiek priartinti prie to, ka a$ laikau miisu visy bendru
edukaciniu tikslu - padéti sukurti multicivilizacini diskur-
so visety, kuriame problemos galétu biti formuluojamos
tiek i$ vakarietiSkos, tiek ir i§ nevakarietiSkos perspek-
tyvos, o vakarietiSku mastymo formuy palyginimai su
kiniSkomis, indiSkomis, islamiSkomis ar afrikietiSkomis
mastymo formomis i$silavinusiam individui biity tokie
pat iprasti kaip ir nuorodos i Platona, Shakespeare'a,
Weberi ar didZiuosius redukcionistus, Marxa ir Freuda.



Tvarkos paradigmos:
gamta, fabrikas, menas

Bet kokios vidinio nuoseklumo turinfios patirties in-
terpretacijos pagrinduose galima ieSkoti prielaidos ar
nuojautos - arba, galimas daiktas, iliuzijos - kad inter-
pretatorius Zvelgia i ,tvarkinga" visata, tarsi kokia sutvar-
kyta visuma (ar kad skirtingos jo ar jos patirties lauko
dalys yra organizuotos i skirtingo pobudZio tvarkas).

Dinamiska tvarkos koncepcijos galia aiSkiausiai ap-
¢iuopiama istorinéje ir tarpkultiirinéje tikrovéje atsekant
visas implikacijas tos metaforos, pagal kuria ji geriausiai
suprantama. Taciau tvarkos koncepcija tegalima suvokti
vien remiantis tuo, kas laikoma ,,netvarka". O tai, kaip
suvokiamas tvarkos ir netvarkos santykis, yra kiekvie-
nos i$ $iy savokuy reik§més dalis.

Netvarkos vaizdiniai

Konkrecius netvarkos patirties variantus galima kla-
sifikuoti pagal santyki su dvejopos ruSies interpreta-
cijomis, kuriu kiekviena turi savo netvarkos pobtidzio



suvokimo ,logika". Vieng ru$j galima apibudinti kaip
suardyma, senos, nusistovéjusios tvarkos, kurioje atsiran-
da ar yra patiriama kazkas, kas turi pastovia verte (net
jei §is patyrimas trunka tik akimirka). Si netvarkos sam-
prata, kuria a$ vadinu ,,stebuklingu proverziu", grei¢iau-
siai kilo paprasCiausiuy medziokle ir gamtos gérybiu
rinkimu besiver¢ianciu genciu religinéje patirtyje (Sama-
nizme) ir skirtingais biidais artima valstietijos ir karinés
aristokratijos vaizduotés polinkiams.' Sekuliariu pavidalu
ji iSliko romantizmo literatiiroje, Maxo VVeberio charizmos
sampratoje ir modernioje revoliucijos mitologijoje.” Ste-
buklingy proverziy kategorijai priklauso ,,meilés" ir ,,ikve-
pimo" patyrimas.’ Bet kas, kas ,ikvepia gyvybe" tam, kas
be Sio ikvépimo buty ,,bezadis" ar ,,iSdeges”, yra subjek-
tyviai suvokiama kaip stebuklingas proverzis. Bet tai, kas
stebuklinga, yra ,,anapus gério ir blogio" arba apima juos
abu, arba gali biiti bet kuriuo iS ju. Kaip galimybés jame
slypi ,,ekstazé" ir ,,destrukcija" (kity ar saves paties).

Antroji netvarkos koncepcija - tai ,,beprasmis chao-
sas" (tvarkos nebuvimas ar polinkis i entropija, kuri,
nors grasindama sunaikinti nusistovéjusia tvarka, neza-
da atnesSti i jos vieta ka nors, kas turéty ilgalaike vertg).
Sios sampratos atsiradima galima susieti su sisteminan-
¢ios minties iStakomis. Ji galéjo Kkilti i§ daugelio ,,primi-
tyviu" religiju prielaidos, kad iprastiniai gamtos procesai
sutriks, jeigu nebus kartotiniu ritualu, kuriais nuolat
atkuriama pasaulio tvarka ar tam tikra jos dalis.* Bet
pries pasaulio sukiirima tvyrojusio ,,pirmyks¢io dumb-
lo" ivaizdZziai taip pat gali byloti, kad, nustacius siste-
minius rasSyting kultiira turinciu civilizaciju rémus, nau-
jai suvoktos fluidiSkesnés ir lankstesnés salygos, kurios
vyravo prie§ atsirandant ,,civilizuotam" gyvenimui.’ Be-



prasmis chaosas suponuoja ,mechani$ka" netvarka,
"SamsSto krava", i§ kurios tvarkos sukurti neimanoma
(nebent tik su viska iStirpdancio ir sulydancio apokalip-
tinio ar revoliucinio gaisro pagalba), o pirmykstis dumb-
las nurodo i ,,organi$ka" netvarka, kurioje kaupiasi me-
dziaga nauju tvarkos tipu, tiek sveiku, tiek ir nesveiku,
karimui. Sis vaizdinys galbuit yra beprasmés ir stebuk-
lingos netvarkos diferenciacijos pirmtakas. Suvokimas,
kad netvarka gali biiti arba beprasmé, arba stebuklin-
ga, - gerai neZinant, kaip tarp Siy dvieju savybiu nubréz-
ti riba, - gali bati kartu ,,primityviausias” ir ,rafinuo-
¢iausias" buidas netvarkai suprasti.

Netvarkos kaip ,,pirmyks§¢io dumblo" sampratos ga-
1¢jo buti iSsaugotos iSkreipta forma kai kuriuose pasau-
levaizdZiuose, kuriais buvo gristas raganavimas.® Polin-
kis i entropija buvo daZnai juntamas motyvuose grupiu,
kurios suvokiamos kaip beviltiSkai ken¢ian€ios nuo civi-
lizacijos paZzangos ir todeél itariamos turin¢ios pagrinda
noréti ja sunaikinti. IS ¢ia kilo Vakaru ir Kinijos istorijoje
paplites motery tapatinimas su netvarka (nors Anglijoje
jos nuo astuonioliktojo amzZiaus taip pat simbolizavo ir
moraluma) ir panaSus elito galvojimas, kad vergy min-
tys linkusios i chaosa.” Vélesniais laikais civilizacijos
Virsuné - metropolis buvo laikomas kenc¢ianciu nuo civi-
lizacijos vaisiuy pertekliaus. Vaizduotéje (tiek provin-
cialioje, tiek avangardinéje) kaimo prisiminimas repre-
zentuoja tvarka, o miesto patirtis - chaosa. Bet tai, ka
kiekvienu Siu atveju kai kurie (,,konservatyvieji") laiko
beprasmiu chaosu, kitiems (,,radikalams") gali pasiro-
dyti kaip simboliné galimybeé atgaivinti pirmyksti
dumbla. { Sia dialektika buvo itraukti darbininku klases
ir (vairiuy rusiy ,,devianty” vaizdiniai.



Kai imamas neigti reik§mingumas tu, kurie negali biiti
inkorporuoti i racionalizuota sistema, kiekvienas tokiy
sistemu ,,Zingsnis pirmyn" gamina naujas chaoso rusis.
Bet kai racionalizuotos sistemos suvokiamos kaip ,,gele-
Ziniai narvai" ar negyvos rutinos, tai, kas anksc¢iau bu-
vo laikoma , beprasmiu chaosu” (t.y. ,S$iukS§lémis"), gali
pavirsti stebuklingu proverziu. Tokia iSvada sitlo eu-
ropietiS§ko laukinio Zmogaus ivaizdZzio (ir pozilrio i
pasamoneg) pakitimai.’ Civilizaciniu kriziu metu, kai i§-
likusios reik§miuy racionalizavimo sistemos tampa ne-
patikimos, beprasmis chaosas - buitent todél, kad jis
nieko nerei$kia $iu sistemu kategorijose - gali buiti su-
vokiamas kaip itin vitali§kas, trikdantis ir provokuo-
jantis.

Grieztai racionalizuotoje tvarkoje - t.y. tvarkoje, kuri
nepakencia savaime suprantamo ar ,patogaus” netvar-
kos buvimo savo struktiirose ar anapus ju - pati tvarka
tam tikru momentu igyja dehumanizuojancios, ,dena-
turalizuojancios” ligos regimybe. Su tvarka kaip liga pri-
valu kovoti ,Sventaja sumaistimi”, kuri daZnai igauna
»,represuotujy sugrizimo" (bet ko, kg civilizacija tam tik-
roje savo raidos fazéje uzslopina, t.y. ,laiko SiukSlémis")
forma. Tokio pobiidZio dinamizmo iSraiSkomis, bent i§
dalies, galima laikyti dionisiSkaja Graikijos mitologija,
Indijos tantrizma, kvailiy Sventes, bohemisSka gyvenimo
biuida bei kai kuriuos jaunatviskus maistus.

Skirtumas tarp S§iu dvieju netvarkos sampratu - ,,ste-
buklingosios" ir ,beprasmés” - yra tas, kad pirmuoju
atveju vaizduojamasi, jog grieztos (reliatyviai pastovios,
apibréziamos) struktiiros stoka turi nepaprasta verte ar
kad verté atsiranda i§ struktiiros stokos, o antruoju ti-
kima, jog tai, kas neturi grieztos struktiiros, neturi ir



jokios vertés, ir netgi jokiy galimybiu ja sukurti. Socia-
lizuotoje Zmoniy egzistencijoje visos tvarkos sampratos
privalo save iSméginti ne tik patirties fragmentiSkumo
ir tekamumo akivaizdoje, bet taip pat ir prie§ viena ar
abi Sias netvarkos nuojautas - prieS ,Sventaja netvarka",
kuria Rimbaud aptiko savo ,,dvasioje”, ir prie§ ,,kupina
nykumos beformi chaosa", kuri Calvinas jauté savo laiko
popieziu valdzioje. Pastarasis netvarkos ivaizdis Vaka-
ruose tapo dominuojanciu, gebanciu suzlugdyti roman-
tinés vaizduotés stebuklingu proverziu siekius.

Beprasmé netvarka gali arba praryti morale, arba mes-
ti jai i8Suki, kad Sioji iSbandyty save gresiancio chaoso
akivaizdoje. Tai yra moraliniu struktiory atsparumo iSmé-
ginimas. Stebuklingoji netvarka, nors ir perZengianti nu-
sistovéjusias gério ir blogio kategorijas, geba suaktyvinti
naujus moralinius reikalavimus ir atgaivinti rutinizuota
ir iSsekusia moralg. Ji yra moralinés energijos Saltinis.
Taciau jos emociné galia turi ir milZiniska destruktyvu
potenciala.’

Dvieju netvarkos sampratuy grésmés ar perspektyvos
fone apsvarstysiu keturiu simboliniu tvarkos struktiiry
reikSmes, kiek jos siejasi su zmogiSkos patirties inter-
pretacija. Sios keturios paradigmos, manyc¢iau, iSsemia
pagrindiniu tvarkos vaizdiniu grynuosius tipus, taciau
su dviem iSlygomis: empiriniai atvejai gali daugiau ar
maziau prie ju priartéti, bet juose visada bus tam tikra
priemaiSa elementu, kurie i teorini modeli netelpa; kuri
nors tvarkos teorija gali apimti daugiau nei viena pa-
grinding paradigma - joje, greiCiausiai hierarchiskai, vie-
nas tvarkos tipas gali buti laikomas apgaubianciu ar tal-
pinanciu, ar jam priklausancioje vietoje laikanciu kita
tvarkos tipa. Tvarkos tipams nustatyti a§ naudosiuosi



privalomos prigimties, spontaniSkos gamtos, fabriko ir
meno kurinio (ar tokiu kiriniu rinkinio) metaforomis
pacia bendriausia ju prasme.

Privaloma prigimtis ir spontaniska gamta

,Gamta" yra sureguliuota tvarka, kuri egzistuoja kos-
mose, visuomenéje ar individo psichikoje nepriklauso-
mai nuo zmogiSku intenciju ir veikia vadovaudamasi
taisyklémis, kuriuy Zmonés nenustato (o geriausiu atveju
tegali tik suvokti). Gamtos tvarkos modelis turi du va-
riantus. ,,Privaloma” prigimtis* primygtinai reikalauja:
,Visa privalo nuolatos veikti (arba Zmoniu, kurie gali
samoningai pasirinkti, atveju: visa privalo siekti gyventi)
pagal savo rusiai, vietai ir laikui pritinkanti identifikuo-
jamuy specifikaciju rinkini." ,,SpontaniSkasis" variantas
teigia: ,,Tokie yra niidienos tam tikro elgesio polinkiai ar
(nesamoningu esybiu atveju) tikimybés, ir tokie yra sq-
veikavimo su kitais pavidalais ar jégomis padariniai.”
Freudo aforizmas ,,Biologija - tai likimas" suvokiamas
tik remiantis privalomos prigimties, o ne spontani$kos
gamtos samprata.

Kadangi privaloma prigimtis suponuoja idealaus el-
gesio specifikaciju rinkini, kurio imanoma - bet né-
ra teiséta - nesilaikyti, atskiruy elementu padétis visoje
strukturoje yra suvokiama arba hierarchizuojant pagal
pagrindinio specifikaciju rinkinio laikymosi laipsni, arba
dischotomizuojant i tokias kategorijas kaip ,,teisumas"

* Angl. ir ,gamta", ir ,,prigimtis" - nature. SKirtingas $iu terminuy
vertimas pasitilytas autoriaus. (Vert.)



ir ,prasiZzengimas", ,tyrumas" ir ,,suterStumas"”, ,,svei-
kasprotas"ir, beprotybé¢”, ,tikrojisamoné"ir , iliuzija".
m, kur esama tokios hierarchijos ar dichotomijos, in-
versija - pasaulio apvertimas aukStyn kojomis, prasi-
zengimo pasventinimas, ankstesniojo dievybiu panteono
satanizacija, bjaurumo estetika, prisikélimas i§ numi-
rusiuju, ,,beprotybés” kaip auksciausios ,,sveikatos" for-
mossuvokimas - visada yra gyva galimybé, viliojanti
ar bauginanti.'’ Struktiiros inversija imanoma tik priva-
lomoje prigimtyje.

O dél pokycCiu laike, tai Cia privaloma prigimtis in-
korporuoja biiting trajektorija, kuri yra arba linijiné, kaip
aukso amziaus ar neiSvengiamos pazangos teorijose (ar
kaip Eriko Eriksono psichosocialinés raidos pakopu kon-

cepcijoje), arba cikliné, kaip induizmo kosminiuose kii-
rimo-griovimo cikluose ir istorijos koncepcijose, sumo-
delivotose dangaus kiinu judéjimo ar laikrodziu veikimo
pagrindu. Perkeélus i ZmogiSkaja patirti, tiek linijinis, tiek
ciklinis pokyc¢iu pobiudis - kaip ir privalomos prigimties
paradigma apskritai - daro ,,mechanizuojanti" poveiki.
Bet linijiné koncepcija sukuria prasmés apibrézima, o
privaloma prigimtis, kurioje postuluojami nesibaigiantys
"amzinuju sugriZimu" ciklai, yra visiSkai beprasmis me-
chanizmas, tolygus automati$kai veikian¢iam fabrikui,
Prasmingajame téra galimybé iStrukti iS jo kontrolés:
prasvieséjimas ar ekstazé. Ir nors sistemos poziliriu tai
bitu neteisétas pabégimas, netvarka igyja emocinio pa-
trauklumo savo panaSumu { i§sivadavima.

Grynai spontaniSkoje gamtoje néra pamato bet kokio
pobiudzio kategoriSkiems sprendimams ar tikrumui dél
pokyciu krypties. Reiskiniai suvokiami kaip nenutriiks-
tamai iSsibarste - ne kaip savaimingos (ir Sia prasme



,dieviSkos") ,,substancijos”, bet kaip nematomai mazu
dalelyc€iy atsitiktiniai junginiai ar viena i kita prasiskver-
biancios ,,jégos" ar ,,srautai” - be identifikuojamo tasko
erdvéje ar laike, per kuri butu galima nubréZzti grieztai
skiriancia riba arba (samoninguy reiSkiniu atveju) kuria-
me reikéty tikétis ,,atgimimo". Esybes, suvokiamas kaip
spontani§kos gamtos komponentai, imanoma Siek tiek
(laikinai) ,,pagerinti”, bet tik ne ,,atpirkti"” ar radikaliai
pakeisti i§ ,,smukusiu” i ,kilnias" ar i§ ,beprasmiu” i
,prasmingas".

Atsitiktinumas, kaip akstinas susikurti tvarkai, egzis-
tuoja tik spontaniSkoje gamtoje, bet ne privalomoje pri-
gimtyje. Pirmoji suvokiama kaip susidedanti i§ ivykiu,
susidirimu, koliziju, kurie yra, galutine metafizine pras-
me, ,atsitiktinumai"; antroji implikuoja pastovias ka-
tegorijas, tapatybes ir charakterius, kurie visi yra ,es-
mingos" butinybés. SpontaniSkoje gamtoje viskas lygiai
uzmirStama. Privalomoje prigimtyje viskas (bet nelygiai)
atmintina. Taciau privalomoje prigimtyje atmintina yra
ne konkreti patirtis, o amZinosios kategorijos, i kurias
reikia redukuoti patirti, kad ja iSsaugotum. Atmintina
yra dieviSkoji valia, - ar koks nors slaptas kosminis ar
transcendentinis jos atitikmuo, - kuri itvirtino amZina-
sias kategorijas, o ne konkretus i Sias kategorijas ispraus-
tas zmogiskas ir istorinis turinys.

SpontaniSka gamta mums nesuteikia principo, pagal
kuri galétume skirti, kas musy patirtyje atmintina, o kas
ne. Kai visos patirtys atsitiktinés, ju ,,reikSmeés" vienodai
nesvarbios ir todél nevertos iSlaikyti atmintyje. Priva-
loma prigimtis reikalauja redukuoti patirti i pagarba
principui, kuris tik tam tikros tradicijos ribose gali sék-
mingai pretenduoti i universaluma. Darome iSvada, kad



né viena iS$ Siy dvieju organizaciniy metaforu nesugeba
suteikti visko, ko anksciau ar véliau ima reikalauti zmo-
gaus vaizduoté, svarstanti, kaip savo patirtyje surasti
tvarka. Nei spontaniSka gamta, nei privaloma prigimtis
nesugeba nuolat kontroliuoti Zzmogiskosios psichikos po-
reikiu.

Jei privalomos prigimties paradigma reikalauja nepa-
judinamu isipareigojimu, ji taip pat, numanomai ar ais-
kiai apibréZztai, garantuoja neatimamas teises. IS nieko
negali buti pagristai atimta teisé vykdyti savo jsipareigojimus.
Tokia yra numanoma ,,prigimtinés teisés" prasmé ten,
kur jos atZvilgiu dominuoja ,,prigimties istatymai” - kla-
sikiniame pasaulyje, konfucianistinéje Kinijoje ar, ypac
grieztai, islame ir induizme (nors induizme esama skir-
tingy dharmos ,,prigimties istatymu" skirtingoms socia-
linéms grupéms). Niekas neturi teisés trukdyti atsiskleisti
savo ,prigimciai"”, kurios atskleidimas yra individo pareiga,
netgi tada, kai teigdamas savo ,tikrqjq prigimti" jis paZeidZia
nusistovéjusiq moraline tvarkqg. Tokia yra tiksli ,,prigim-
tinés teisés" reikSmé ten, kur ji dominuoja ,,prigimties
istatymu" atZzvilgiu, kaip daZniausiai yra buve libera-
liuosiuose Vakaruose nuo septynioliktojo amzZiaus.'
, Tikroji prigimtis" daznai atskiriama nuo jos ,,iSkraipy-
mu", ir tuomet galima galvoti, kad tik ,,tikroji prigimtis"
(tapatinama arba su tuo, kas universalu, arba su tuo, kas
absoliuciai spontaniSka) turi Sia teise. Marksizmas dau-
giausia buvo suvokiamas pagal , prigimtinés teisés"”
mastymo modeli. Paveiktas lenininés praktikos jis pa-
suko atgal i ,,prigimties istatymu" sistema (kurioje kiek-
vieno Zmogaus moralé vertinama pagal tai, kaip jis ar
ji vykdo visuotini isipareigojima prisidéti prie Zmonijos
pazangos, kaip ja suvokia marksistiné teorija).



Prigimtinés teisés teorija, ne maziau nei prigimties
istatymu teorija, implikuoja simboling privalomos pri-
gimties sistema. Tik privalomos prigimties sistemoje
,henatiraliis poelgiai” gali buti laikomi baustinomis
nuodémémis, kaip, pavyzdziui, atsitiko su homoseksua-
lizmu kai kuriais judéjiSkos-krik§¢ioniskos tradicijos pe-
riodais (prieSingai jo didesniam toleravimui Rytu Azijos
civilizacijoje).” Privalomos prigimties samprata konkre-
¢iai nenurodo, kokie biitent poelgiai bus laikomi nepri-
imtinai nenatiiraliais, bet leidzia suvokti tokiu poelgiu
kategorijos buvima.

Grynai spontaniSkos gamtos paradigmoje néra jokiu
negincijamuy teisiu, kurias visi, iskaitant ir empiriskai
bejégius, galétu skelbti teisétai savomis. Spontaniskai
natiiralaus polinkio egzistavimas neimplikuoja jokiuy tei-
siy ji turéti ar kieno nors kito isipareigojimo ji gerbti.
SpontaniSkai natiiralus polinkis néra moralinis blogis,
kuri reikétu drausti ir malSinti, taciau jis gali buti keis-
tenybé, natiirali deformacija, i kuria galima vépsoti ir
rodyti gamtos iSdaigu parodoje. SpontaniSkoje gamtoje
polinkiai neturi jokios pastovios reik§més, o kartu neturi
jokiu teisiu ar isipareigojimu. Nerasime spontani$koje
gamtoje ir jokios ,,nepaneigiamos Proto taisyklés", kuria
reikétu matuoti egzistuojancias socialines institucijas,
kaip, pavyzdziui, tvirtino filosofiné prigimtinés teisés
teorija septynioliktojo amzZiaus pradZioje."

IS visy istoriniu civilizaciju ariausiai grynojo sponta-
niskos gamtos tvarkos tipo savo gamtos teorijomis, tiek
daosistinémis, tiek konfucianistinémis, turbiit buvo ki-
nai.'* Bet kai reikéjo organizuoti socialinius santykius,
netgi kinai konfucianistinéje etikoje atrado, kad sponta-
niskos gamtos veiksmai linksta i privaloma prigimti, i



neabejotinuy isipareigojimu moralg, kurig Zmogaus pro-
tui tereikia suprasti, kad galétu pakankamai ja vado-
vautis. Grynasis spontaniSkos gamtos tipas, kaip ji ga-
léty suvokti gamtininkas ar poetas, nesitilo veiksmu
programos, kuri bity pakankamai aiSki ir emociSkai
itaigi, kad visuomenés organizacija buty galima gristi
vien tik ja."

Gamtos tvarkos paradigmos privalomasis variantas
daré itaka istoriniy civilizaciju raidai, pradedant senovés
Indija ir viduramziy Europa, baigiant moderniaja Eu-
ropa ir nudienos islamu. Religine forma privaloma pri-
gimtis iteisino kasty sistema Indijoje, moteru pavergima
ir eretikuy naikinima (taip pat ir gyvuliu, besielgianciu
prie§ savo ,prigimti", legaly persekiojima)'® viduram-
ziais. Bet visata, sukurta pagal privalomos prigimties
samprata, gali pasirodyti (o konfucianistinéje Kinijoje ir
moderniuosiuose Vakaruose paprastai ir pasirodo) taria-
mai sekuliariu pavidalu.

LaikrodZio mechanizmo ivaizdis leido jvairiems Vaka-
ru mastytojams nuo keturioliktojo amziaus iki devynio-
liktojo amziaus vidurio iSlaikyti privalomos prigimties
savoka i§ pazifiros sekuliariu pavidalu.'” Prigimties ista-
tymu ir neiSvengiamos pazangos teorijos bei dauguma
,modernizacijos" sampratu transformavo privalomos
prigimties savoka i sekuliarius socialinio mastymo ivaiz-
dZius. Bet privaloma prigimti taip pat galima laikyti ir
bloga, o tada (kaip Sade'o atveju) prigimtinés teisés i
bloga elgesi neigimas tampa ,nenatiiralia”, neteiséta
priespauda. Pranciizis$koji sociologijos tradicija apskritai
gan lengvai pasiduodavo privalomos prigimties, pasi-
rodancios sekuliariu pavidalu, pagundoms. Maxas We-
beris buvo labiau spontaniSkos gamtos tyrinétojas.



Privalomos prigimties metafora, atrodytu, labiausiai
vilioja ,,baznyc¢ios", ,valstybés" ar ,judéjimu” intelek-
tualus - ,,dvasininkus", kurie jaudiasi esa atsakingi uz
tai, kad visatos sampratos islikty teisingos ne tik ju pa-
¢iu, bet ir ju ,,publikos” mastysenoje. Todél privalomos
prigimties paradigmu itikimumas yra linkgs mazéti, kai
pablogéja dvasininkuy-intelektualy kaip dvasiniu vadovuy
reputacija ar kai sumazéja ju pasitikéjimas savimi, ir visa
tai, kas buvo gerbiama kaip privaloma prigimtis, pra-
dedama traktuoti kaip praktinio naudojimo objekta (tai
daro ekonominiai ar politiniai antrepreneriai) arba kaip
kontempliacinio ar eksperimentinio tyrimo objekta (tuo
uzsiima ,humanitarai” arba ,,gamtininkai"). Pirmuoju
atveju privaloma prigimtis dazniausiai pakei¢iama fabri-
ku, o antruoju - spontaniSka gamta.

Galimi du spontaniSkos gamtos variantai: a) priezasti-
né-funkciné, abstrakti, matematiSkai pagrista modernaus
mokslo tvarka ir b) ivairios nepriezastinés, sinchroniskos
tarpusavio priklausomybés, intuityviai pajuntamos ir
metaforiSkai iSreiSkiamos, kaip, pavyzdziui, daosistinése
ir Jungo tvarkos sampratose.'’ Pastarosios paprastai vi-
lioja humanitarus, kol ju dar néra paveikusios moder-
niems gamtos mokslams biidingos mastymo formos.

Bet intuityvioji-metaforiSka gamtos tvarkos samprata
neatskiriama nuo stebuklingu proverziu, kuriu ji yra
persmelkta (ar kuriu joje nuolat tikimasi): spontaniska
gamta, nei visi§kai ,natirali", nei grynai sekuliari. Tai
tokia tvarkos samprata, kuri néra atskirta nuo galimuy
suvokti jos alternatyvu. Nors biidama turbiit pacios pri-
mityviausios sandaros iS$ visu, $§i tvarkos samprata te¢sia
savo utopini egzistavima labiausiai technologiSkai iSsi-
vyscCiusioje civilizacijoje.



Fabriko  tvarka

Simboliné ,,fabriko" schema, kuri turétu ypac vilioti
moderniuosius ekonominius ar politinius organizato-
rius, implikuoja, kad Zmonés gali patys pasirinkti, kokio
pobudzio struktiuras konstruoti Zaliavy (iskaitant visuo-
meng ir ,,ZmogiSkaja prigimti") perdirbimui pagal ju
specifikacijas, ir kad Sias struktiiras reikia nuolatos tik-
rinti, o tikrinant jas galima nepaliaujamai tobulinti.

Zmogaus begalinio tobul¢jimo idéja, pradéta plétoti
nuo septynioliktojo amziaus, yra analogi$ka prielaidai
apie begalini Zaliavy pasidavima tobulinimui, kuria re-
miasi fabriko veikla."” Nepaliaujamai tobulé¢jantis Zmo-
gus yra be galo lengvai formuojama zaliava paskiro
individo (jo mokytojo ar savo paties) arba kolektyvo,
besinaudojancio kolektyvinés valios monopoliu, ranko-
se. Abiem atvejais jis neturi ,,privalomos prigimties",
kuri suteiktu teis¢ Sioms manipuliacijoms atsispirti; jis
niekuomet nepasiekia pakankamo uzbaigtumo (impli-
citiSko meno kurinio savokoje), i kuri galéjo jaustis turis
teis¢ renesanso zmogus ar kinu kilnus vyras-moksli-
ninkas.

Fabriko logikoje struktiira - nesvarbu, ar tai biity me-
chaninis prietaisas, socialiné institucija, individas, ar as-
menybés dalis - kuri veikia ne taip gerai siekiant kokio
nors tikslo kaip galimas jos pakaitalas (ir kurios nejima-
noma greitai patobulinti, pasitelkus ,elgesio kontrolg"),
privalo biiti iSmesta - po to ji tuojau pat iStrinama is
atminties.”” (Fabriko logika implikuoja laiko perspek-
tyvos sutrumpinima iki formulés , kas veiks kuo grei-
¢iausiai" - nebent fabrikas aptarnautu labiau ilgalaike
ideologine schema.) Fabriko tvarkoje nei visuma, nei



individas néra svarbus ar vertas saugoti po to, kai iSaiS-
kéja, kad jis yra mazZziau naudingas nei jo pakaitalas.

Didziausia grésme fabriko tvarkai kelia ,,neveiksmin-
gumas" (tiek ,,gérybiy", tiek ir ,,ekstaziu” gamyboje). Tik
tada, kai ,,beprasmis chaosas" pasireiSkia kaip ,,neveiks-
mingumas", jis gali buti suvoktas netgi fabriko paradig-
moje. ,,Stebuklingi proverziai" taip pat gali biiti suvokti
tik kaip klititys veiksmingumui (nebent pats fabrikas yra
pritaikytas, kaip pramogu industrijoje ar jos suformuo-
tame gyvenime, pagal uzsakyma gaminti ,,dirbtines eks-
tazes", ir Siuo atveju tai, kas Siai gamybai trukdo, pvz.,
dabartinés vedybos, iSmetama kaip ,,pasenusi iranga").

Veikiant fabriko sistemoje negalima pamatyti beprasmio
chaoso, kurj sukelia neribota veiksmingumo medziokleé.
Veiksmingumas, kaip ir visa, su kuo galima susieti ,,me-
dzioklés" savoka, daznai suprantamas kaip ,,prigimti-
né teisé", priklausanti sekuliarizuotam privalomos pri-
gimties variantui. Taciau butent fabriko veikla sukelia
gryniausio pavidalo ,beprasmi chaosa". (Kita netvarkos
tipa, ,,pirmyksti dumbla", regis, veikiau sukuria sponta-
niSkos gamtos veiksmai.)

Fabriko tvarkos sampratos istoriniu Saknu galima ieS-
koti magijoje, sociologinése ,,megamasinose”, su kuriu
pagalba senovés civilizacijos staté piramides ir drékini-
mo irenginius, Kinijos legizme, o ypac¢ krik§¢ioniu Dievo
Zzmonéms skirtoje pareigoje pakeisti Zemés veida pagal
dievi§kaji plana.’’ DidZioji ankstyvosios istorijos dalis
ir savoka machina mundi rodo, kad masSina buvo naudo-
jamasi méginant paaiskinti, kaip veikia visata ar paskira
jos dalis, o ne kaip priemone visatai pakeisti.” Sio poziu-
rio i maSina revoliucionizavimas, veikiamas dvasiniy
prielaidy - kuriu pati Zymiausia moderniaisiais laikais



turbit yra puritonizmas - paverté ja technologiniu fab-
riko pamatu. Ankstyvieji technologai interpretavo pa-
sauli, ideologai pirmieji sugalvojo ji pakeisti.

Véliau mechaniné gamybos ir biurokratijos forma pa-
sitilé modelius ideologams ir ,,praktiSkiems Zmonéms".
Filosofija nuo Machiavelli ir Hobbeso iki utilitarizmo,
Pranciizijos revoliucija, laisva pinigu rinka, moderniojo
metropolio gyvenimo iprociai ir turbut labiausiai pa-
plites masinéje iSsivys€iusiuy pramoniniy visuomeniu sa-
mongéje visuotinis mechaniniy priemoniy prieinamumas
(ir madingos reklamos gausa) - visi Sie dalykai padéjo
atsiskleisti fabriko tvarkos sampratai, nors taip pat ir
skatino jai prie§intis.” Sios sampratos esmeé yra idéja -
kurios apskritai negali perkelti i socialing praktika tie,
kuriems S§i idéja patraukli - kad Zmogus (nors nebiitinai
kiekvienas Zmogus ir daZzniausiai ne moteris) pats sau
susikuria istatymus, kad viskas Siems istatymams pa-
valdu, kad visi istatymai yra tik praktiniams padari-
niams siekti ir kad visus istatymus galima akimirksniu
pakeisti, jeigu nudienos praktiniy poreikiu samprata to
reikalauja.

Kai socialine veikla orientuota i simboling fabriko
schema, ji turi milziniska galimybe pasiekti uzsibréztu
rezultatu (nesvarbu, ar tai biity sportinés ar karinés per-
galés, kapitalistinis perteklius ar revoliucinis visuome-
nés pertvarkymas). Bet ji tai pasiekia platesnio gamtinio,
socialinio ir moralinio konteksto, kuriame vyksta pagei-
daujami pokyciai, sunaikinimo kaina. Fabriko logika su-
naikina ar pavercia neaktualiu veiklos konteksta - prie-
Singai abiem ,,gamtos" tvarkos tipams, kurie reikalauja,
kad veiksmas vyktu didesniame, o galiausiai universa-
liame kontekste.



Galutinai iSsiskleidusi fabriko metafora apima du ypac
modernius elementus - prielaida apie neiSsenkancius
iSteklius (tiek gamtos, tiek Zmogaus organizmo) ir inten-
cija juos visi§kai, t.y. be apribojimu, i¥naudoti.’* Sios
mastymo kryptys biuidingos tiek radikaliems visuomenés
pertvarkytojams, tiek ir amoraliems konservatoriams,
pasikliaujantiems ,laisva rinka" kaip pakankamu visuo-
menés raidos kelrodZiu. Sis konservatoriaus tipas ne-
pajégia suvokti, kad rinka, kuria jis laiko spontani$-
kos gamtos pasireiSkimu (ta¢iau kuriai jis prieStaringai
priskiria butinasias privalomos prigimties savybes), yra
socialiai sukonstruota masina, kuri, kaip ir planavimo
mechanizmas, savo operacijomis yra linkusi sunaikinti
spontaniska gamta, transformuodama ja arba i technis-
kai kontroliuojama produkta, arba i amzinai skaiCiuo-
janti vadybininka.

Skirtumas tarp total(itar)inio fabriko, izuliai sau pri-
siskirianCio privalomos prigimties prerogatyvas, ir dau-
gybés ,laisvos rinkos" fabriku, pasiekianciu kraStutinu-
ma, kai kiekvienas individas tampa savo paties fabriku
(visi uzsimaskave spontaniSka gamta), yra svarbus, bet
S§is skirtumas telpa paradigmoje, kurioje bet kokia tvar-
ka suvokiama pagal fabriko modeli. Tobulé¢janti kom-
piuteriu technologija, regis, itvirtina galvojimo buda,
kuris vis labiau ignoruoja fabriko ir spontaniSkos gam-
tos skirtumus, sumazindamas pirmojo arbitriSkuma ir
antrosios autonomija kaip bendrasias tvarkingos veik-
los paradigmas.

Socialiné aplinka yra nattrali tvarka, kai ji pati turi
struktiira ir simboling reik§me¢, kurias joje veikiantys
zmonés gali laikyti neabejotinais buvimo ,tikruoju sa-
vimi" rémais. Neimanoma iSlaikyti ar iSpuoseléti nati-



ralios socialinés aplinkos - visuomenés, tampancios pri-
gimtimi, - kai Zmonés save suvokia kaip mikrofabrikus,
skirtus uzdarbiui ir malonumams gaminti, ar save ir ki-
tus laiko viena kita perdirban¢iomis masSinomis, kurios
iSmeta kaip nereikalingas tas kitos masSinos (ar netgi sa-
vo) dalis, kuriuy negali panaudoti dabartinio produkto
gamyboje, ar kai Zmonés laikomi viena kita tyrinéjan-
Ciomis eksperimentinémis laboratorijomis.

Bet nejaugi gamtos kaip simboliniu socialinés veiklos
rémuy samprata butinai nuvertino fabriko paradigmos
paplitimas? ValstietiSkose visuomenése nezmogiska gam-
ta, jos visa valdantys metuy laiku ciklai buvo simboliniai
rémai netgi biografiju ir asmeniniu santykiu kaitos in-
terpretavimui. Jie taip pat buvo pavaldus ,biitiniesiems
laiku ciklams" (vaikysté, jaunysté, branda, senatvé) ir ju
neiSvengiamiems reikalavimams, kuriems reikéjo nuo-
lankiai paklusti. Si simboline konstrukcija neteko di-
desnés patikimumo dalies pramoninése visuomenése,
kuriose gyvenimas svarbiausiais aspektais jau néra
orientuotas i laiky ciklus. Beveik visiSkai prarado pati-
kimuma netgi senéjimo ciklas.

Taciau esama Zenklu, jog iSsivys¢iusiose pramoninése
visuomenése butinojo (,,sakralaus") laiku ciklo, buidingo
valstieCiy visuomenéms, savoka palengva keiCia tolygi
savoka (,,sekuliarios") reguliuojamos pusiausvyros tarp
empiriskai identifikuojamu suvartojimo/sunaikinimo ir
saugojimo/atkiirimo procesy, suvokiant juos kaip gali-
ma visapusiSkiau, tac¢iau nevisiskai juos kontroliuojant
Zmoniy pastangomis - i§ dalies individualiai, bet dau-
giau kolektyviai.

Gamtos paradigma, kuri buvo radikaliausiai diskredi-
tuota Sartre'o ir McLuhano eroje, yra i$ naujo itvirtinama



vis labiau spaudziant paciai gamtai ar, tiksliau, jos reak-
cijoms i Zmoniu ,projektus”, kurie joje iSméginami. Ar
galétu reguliuojamos pusiausvyros samprata suteikti on-
tologinés lokacijos pojuti, netgi asmeniniuose santykiuo-
se, tolygu tam, koki galbut teiké butinuju cikly simboli-
né konstrukcija nesuskaiCiuojamoms valstieCiu vyruy ir
motery kartoms ju gyvenimo istorijose.

Tiek individualios gyvenimo istorijos, tiek istorija, ku-
ri laikoma visuotine, atsisako (netgi moderniuju Vakaru
diskurso buidais) biiti suvokta mechanigkai.” Sitaip su-
vokti tebuvo vien daliniai istorijos ir gyvenimo istoriju
aspektai ar momentai. Toks gyvenimo istorijy ir istorijos
,hatiraliuju sroviu" bei atsitiktinumu pasiprieSinimas
duoda pagrinda tikétis, kad tvarka, suvokta kaip fab-
rikas, arba turés tapti pavaldi tvarkos sampratoms, ge-
riau atitinkan¢ioms gyvenimo ir istorijos patirti, arba jos
bus apskritai atsisakyta.

Meno kiarinio  tvarka

Tvirtinama, kad kaip simboliniai rémai, i kuriuos
orientuojamas elgesys, meno savoka iSsivys¢iusiose pra-
moninése visuomenése vis labiau iSstumia alternatyvias
panaSaus talpumo paradigmas (kaip ir anksc¢iau klasi-
kinés Graikijos poZiuryje i visuomenini gyvenima, Japo-
nijos ir Balio rimu gyvenime ir renesansinéje ,,valstybés
kaip meno kiirinio" sampratoje). Bet ar iS tikruju meno
savoka néra vis sparciau nykstanti netgi paCiame meni-
nés kiirybos procese?

Pagrindinis, istoriSkai iSplétotas ir tarpkultiiriSkai pri-
imtas meno savokos apibrézimas turi penkis elementus:



1. Tai yra Zzmogaus padarytas dirbinys, o ne tai, kas
sukurta gamtos ar vidiniu tikéjimo aktu, ar spontaniskos
individy patirties.’

2. Sis objektas ar veiksmas yra gerai padarytas, jo at-
likimas reikalauja ypatingu gabumu ir meistriSkumo. Tai
kriterijus, kuris i§ pat pradziu, ar galiausiai, padeda at-
skirti ,mena" i§ ,,dirbiniy" gausybés.

3. Jo atlikimo gerumas transcenduoja Sio objekto ar
veiksmo funkcing paskirti (jei jis ja turi), socialinius tiks-
lus, kuriems buvo sumanytas, o po to naudojamas, ir
estetines bei ideologines ribas, kuriose ji suvoke jo auto-
rius. Butent dél Sio sugebéjimo ,transcenduoti” (arba
Lutopinio potencialo") estetiné meno kiiriniu kokybé yra
atpazistama uZ kurios nors socioistorinés aplinkos.*’

4. Si kokybé néra atsiradusi i§ jokios meno suvokéju
grupés paziliry nei i§ meno kirinio stilistinés kalbos ar
turinio, o yra budinga tvarkai, kuri susidaré jos kiirybos
procese ir kurios reikalavimus savo kiiréjui pastarasis
yra taip adekvaciai konkreCiose detalése atpazings, jog
rezultatas kelia pasigéréjima netgi tiems, kuriems tiek
Sios specifinés tvarkos elementai, tiek jos visuma yra
kultariskai ir psichologiskai svetimi.

5. Taciau $§i tvarka pasizymi tuo, kad jos sukiirimas,
ir tik jos adekvatus sukurimas, suteikia tam tikra juslini
malonuma, emocinj rezonansq, kuris stiprina egzistencijos
pojuti ir §ios tvarkos kuréjui, ir kitiems tiek jo (jos) vi-
suomenéje, tiek ir kitur nepriklausomai nuo to, ar buvo
samoningai ketinama suteikti toki malonuma, ar ne. Kad
ir ka patirtu karéjas ji kurdamas, meno kurinys egzis-
tuoja tik tada, jei sugeba suteikti toki emociSkai pakiluy
juslini pasitenkinima tiems, kurie néra tiesiogiai susijg
su jo sukiirimu.



DinamiSkas paradoksas, gludintis apibendrintoje me-
no kaip Zmogaus pasiekimo sampratoje, yra dvilypis:
zmogus individualiai ir kolektyviai (iskaitant ir mote-
ris) atpazista reikalavimus, kuriuos jo darbai jam kelia,
ir, sukurdamas tam tikra discipling, pats patiria ir ki-
tiems sukelia malony emocini rezonansa. Atsisakyda-
mas gerbti savo darbu reikalavimus jis juos sunaikina
ar sumenkina, o atsisakydamas sukurti ju pobudi ati-
tinkanc€ia discipling sumaZina i§ savo veiksmu kylanti
malonuma.

Bendroji meno samprata aiskiai teigia fundamentalia
orientacija, numanoma visur, kur Zmoneées siekia jusliskai
patenkinancios tobulybés anapus to, ka jie savo veikloje
laiko ,,moraliai privalomu", ,,nattraliu” ar ,,naudingu”,
ir priartéjima prie tokios tobulybés pastebi ir jvertina
kiti. Nors estetiné filosofija paprastai suponuoja tokia
orientacija, bendroji meno samprata néra kilusi iS aiSkiai
apibréztos estetinés filosofijos ir nepriklauso nuo jos is-
manymo.

Bendraja meno samprata meno kuaréjas ir jautrus jo
darbu suvokéjas kildina ir nuolat atnaujina i§ meistris-
kumo patyrimo, panaSiai kaip simboling fabriko sistema
antrepreneris ir jo pavaldiniai kildina i§ antreprenerysteés
patyrimo. Bet meistriSkumo patyrimas leidZia i nusisto-
véjusia tvarka ijungti ,stebuklingus proverZius" (prade-
dant ,atsitiktinumu", baigiant ,,ijkvéepimu"), o galutinai
susistemintos antreprenerystés patyrimas to neleidzia.

gitaip suvokta meno samprata, visai galimas daiktas,
yra galingiausias iSradimas visoje Zmogaus vaizduotés
istorijoje, galingesnis uz bet kokius paskirus ja ikunijan-
¢ius darbus. Bendrojoje meno sampratoje ,,galingas"” yra
jos implikuojamas pastulavimas, kad:



1.Zmonés savo veiksmais gali sukurti emociskai pa-
tenkinancias tvarkas, tiek fizines, tiek simbolines (nors
ir ne visos ju sukuriamos tvarkos yra emoci$kai paki-
lios).

2. Zmonés gali atpazinti ir disciplinuotai priimti reika-
lavimus, kuriuos jiems kelia ju paciu sukurtos tvarkos, -
t.y. prisiimti isipareigojimus, kuriuos jiems uZkrauna ju
paciu darbai (netgi jei Siuos isipareigojimus jie ne visada
iki galo supranta ar gali j{vykdyti).

3. Tvarka, kurioje pasitenkinimas pasieckiamas vyk-
dant savo paties kiirybinio darbo reikalavimus, yra kitu
Zmoniuy atpazistama. Jei tokias tvarkas galima iSsaugoti
objektyvuotu pavidalu arba atmintyje, kai kurios i§ ju
gali atlaikyti kritiSkus vertinimus Zmoniu, gyvenanciu
kitu laiku ir kitose vietose nei Siu tvarky kiréjai (nors
palyginti nedaug meno kiriniy i$ tikruju atlaiko tokius
iSméginimus).

IS to galima daryti moraliai - ir ontologiSkai - svarbia
iSvada, jog kai zmonés suvokia ir adekvaciai iSreiSkia
reikalavimus to, ka jie kuria, ju kiiriniai (kurie gali buti
ju tradicijos ar ju gyvenimo biudas) néra arbitriSki, ne-
siriboja ju ego (ar etnocentriSkomis) kelionémis, netu-
riniomis visuotinés reik§més ar vertés. Butent Sis nuo-
dugnus beatsiskleidzian¢ios savo kiiriniu ,,prigimties”
reikalavimu supratimas ir kuo tobulesnis ju - o ne savojo
»a$8" - patenkinimas isiklinija ir iSlieka kiiriniuose kaip
glaudziausias priartéjimas prie Zmoniy sukurtu ,am-
zinuju" ir ,bendrazmogiskuju" vertybiu. Atmintis, bu-
dinga tvarkai, kuri suvokiama kaip meno kiiriniu rin-
kinys, yra saugykla (,,muziejus"), talpinanti adekvacias
individualios ir kolektyvinés Zmoniuy veiklos reikala-
vimuy sampratas, o kartu ir amfiteatras, kuriame vyksta



$iu sampraty zlugimo tragedijos. Tiek saugykla, tiek tra-
gedija yra reik§mingos, vertos atminti. Tik meno kiiriniy
tvarkoje atskiru Zmoniy grupiu istorijos (ir individu bio-
grafijos) ima traukti musu démesi, nusipelno buti Zi-
nomos ir saugomos.

Zmoniy sukurta tvarka negali biti , nepriekaitinga
visuma", ,vieninga, nekintanti, savaiminga". Sitaip api-
budinti estetini tobuluma, kaip tai daro Johnas Passmo-
re'as, - tai tarsi iSkreipti ji privalomos prigimties link
(menas kartais biidavo veréiamas veikti jos ribose).”
Estetinis tobulumas yra juslini pasitenkinima teikiantis
veiksmuy ir tvarkos (pasmerktos biiti netobula ir ribota),
kuri Siais veiksmais sukuriama ar bent akimirkai atgims-
ta, pobudZzio atitikimas. Estetinis tobulumas pripaZis-
tamas meno kuriniu tada, kai $i baigtini atitikimq pastebi
tie, kurie su Siais veiksmais néra susije.

Individualistiné vakarietiSku estetikos teoriju orien-
tacija neleido tinkamai pripazinti, kad visos tikros tra-
dicijos (ir iStisos civilizacijos) yra kolektyviniai meno
kiiriniai ir kad, iSskyrus dar neuZzbaigta gyvuojanciu tra-
diciju struktiira, bendriausias individualiu meno kiriniu
savybes galima iZzvelgti ir kolektyviniuose kiriniuose.
Pastarieji skiriasi tuo, kad iSreiSkia ne individualy lai-
kina, o istoriskai tgstini, bendruomenini patyrima ir to-
dél suponuoja patyrimo bendruomeniy egzistavima,. Sia
prasme ,,meninés"” yra ne tik ,meno" kiirimo tradicijos,
bet visos tradicijos apskritai.

Taciau kalbédami apie viena neteisinga meno kaip
bendruomeninés tvarkos paradigmos samprata turime
biiti kaip galima tikslesni. Politinés sistemos (bet kokios
sistemos, turincios prievartos mechanizma) kaip uni-
versalaus - t.y. visiems privalomo - meno kirinio idéja



atskleidzia visiSka meno logikos nesupratima. Meno lo-
gika yra partikuliarizuojanti (t.y. kiekviena tradicija,
zanras ir netgi individas turi sava meno logika). Moder-
niame, globalizuojanciame pasaulyje toks nesupratimas
veda prie totalitarizmo. ,,Politikos estetizavimas" yra itin
pavojingas, kai tai, kas estetizuojama, savo veikimo po-
budziu yra fabrikas.

Daugelyje tradiciju, ir ikikantinéje Europoje (o kai ku-
riose sferose - vél pradedant vélyvuoju Heideggeriu),
menas buvo suvokiamas kaip gludintis platesnése priva-
lomos prigimties ar spontaniSkos gamtos paradigmose
(tas pat pasakytina apie ,,meno" prasmes ars moriendi ir
ars amandi savokose). Menas emancipavosi kaip visiskai
savarankiSka paradigma tik tada, kai buvo imta ji laikyti
visu pirma zmogiSkosios laisvés iSraiSka. Medicina kaip
,menas" buvo suvokiama spontaniSkos gamtos paradig-
moje; kaip ,,mokslas" - nuo asStuonioliktojo amzZiaus, ir
ypa¢ dabar - fabriko paradigmoje.”” O ,atminties mene"
pats menas virsta tarsi fabriku.™

Meno samprata ,,nukalé" daugybé daugiau ar maziau
kiirybingu, ar potencialiai kiirybingu, kiréju kartu. Ji
buvo itvirtinta ir kartu sustingdyta egzaltuotu sim-
boliniu konstrukciju: Vakaruose - platoniSkos Dievo-
-amatininko koncepcijos, Kinijoje - ,,tikrojo kilnaus vyro"
idealo.’ Islamigkas ,gerai surgsto gyvenimo" jvaizdis
inkorporuoja mening¢ konstrukcija i 8i ivaizdj kontroliuo-
janti tarnavimo Dievui modeli.”” Tokia samprata niinai
naikina pramonés ir biurokratinio aparato darbininkuy
masiu patirtis. Moderniuju visuomeniu darbo patirtis
galéty padidinti ,,objektyvu" meno kaip jégos, kompen-
suojancios gamybos mechanizavima ir produkto iSny-
kima, poreiki. Taciau toks darbo pobudis nepartpina,



ar netgi neleidzia atsirasti, pakankamai daug percepciju
ir veiksmu, kurie bylotu apie meniniuy konstrukciju
veiksminguma Zmogaus egzistencijoje. Kasdienis gyve-
nimas atsisako prisidéti prie meno tvarkos iteisinimo.

Tokia padétis kasdieniame gyvenime padéjo sukurti
visiSka jos prieSybe kultiiros istorijoje - gynybiskai iS-
plsta meno pakankamumo samprata. Prielaida, kad me-
nas ypatingu privilegijuotu bidu padeda atsiskleisti
,privalomai prigimd¢iai" ar netgi pats ja sukuria, baigési
tuo, kad menu buvo visiSkai nusivilta. Nors estetika i$-
ties yra etikos elementas, greiCiausiai netgi absoliuciai
bitinas, neatrodo, jog imanoma - kaip mégino padaryti
Nietzsche - vien tik ,,meno"” ontologine struktiira pa-
gristi gyvybinguy etiniy orientaciju rinkini. Socialin¢je
veikloje estetinis pozitiris implikuoja adekvacios patir-
ties iSraiSkos sieki (kartais tokios patirties, apie kuria
zino tik jos subjektas). Etika privalo teikti specifinius
kriterijus, kad butu galima vertinti situacijas, kuriose
reikia veikti akimirksniu, galimas daiktas, juntant spau-
dima, ir savo veiksmais veikti kitus. Meno samprata dis-
kredituojama, jei ji verCiama daryti tai, ko nepajégia,
kaip tuo atveju, kai ji laikoma pamatine socialinés veik-
los paradigma.

Moderni meno kiurybos organizacija yra pati sukiirusi
dvi ideologijas, griaunancias bendraja meno samprata:
a) populistine saviraiSkos, tiek individualios, tiek ko-
lektyvinés (pvz., ,,dalyvavimo” mene), romantika - ideo-
logija, implikuojancia, kad visas savojo ,,a8" turinys ar
tai, ka Sis ,,a8" patiria arba iSbando, yra lygiai verta i$-
reiksti, o viskas, kas iSreiSkiama, yra ,menas"; ir b) me-
nininko vaidmens siurrealizma, isitikinima, kad viskas,
kas padaroma vaidinant socialini menininko vaidmeni



ar reiSkiant i ji pretenzijas, ar netgi besistengiant ji su-
naikinti, yra ,,menas". Sios ideologijos (kuriose vis dar
blausiai dunkso menininko kaip sekuliarizuoto judéju-
-krik8¢ioniy Dievo-kuréjo ijvaizdis) yra padariusios labai
reikalinga iSlaisvinanti poveiki modernaus meno tékmei,
tadiau jos néra pakankami jo kiirimo pagrindai. Pritai-
kytos Zmoniy santykiams, jos transformuoja Zmones i
save ar vieni kitus rodanc¢ius muziejinius eksponatus.

Ne taip seniai atsirado kitos dvi meninés ideologijos:
¢) pasidavimas technikos antpliidziui (pvz., elektroninis
menas) ir d) koncepcinés konstrukcijos savaimingumas
(kai meno kiiriniu tampa vien formaliu konceptu, impli-
kuotu kituose meno kiiriniuose, analizé ar vien Siuolai-
kinés civilizacijos analizé arba kai meno kiirinys egzis-
tuoja vien kaip jo kiirimo principu suformulavimas).
Sios dvi ideologijos i§reiskia kai kuriuy ntiidienos meni-
ninku savijauta - jie jauciasi pribloksti Siuolaikinés tech-
ninés civilizacijos vaizduotés galimybiu, ispidingumu
gerokai pranokstanciu ju paciu, kaip menininku, suge-
béjimus.

Kas ivyksta, kai (ar kur) bendroji meno samprata ne-
tenka patikimumo? Biity galima daryti prielaida, kad dél
to visuomenéje sumazéja tikéjimas potencialiu ZmogiSku
pastangu prasmingumu, Zzmogaus pajégumu atskirti, kas
vertinga, o kas ne, reliatyviu geriausiu Zmogisku pasie-
kimuy ilgaamziSkumu ir Zmoniu sugebéjimu sugalvoti
daugiau emocinio pasitenkinimo ju egzistencijai teikian-
¢iu konstrukciju bei konkreciai ir veiksmingai judéti ju
realizavimo link. Trumpai tariant, bendrosios meno sam-
pratos diskreditavimas, i§ dalies paciy menininku pa-
stangomis, yra vienas i§ nidienos anomijos $altiniu.”



Tvarkos paradigmy moraliné reiksSmé

Moraliné kultiura negali iSsiversti be etiSkai reiklios
tvarkos ivaizdZio ar sampratos, i kuria atsiZvelgiant butu
galima gyventi taip, kaip ji siekia. Nesant tokios sam-
pratos, moraliné kultura i$siskaido { nedarnu nepagristy
elgesio taisykliuy rinkini.

Bet kurioje gyvuojancioje civilizacijoje galima aptikti
visas tvarkos paradigmas. Klausimas tik tas, kokie reis-
kiniai suvokiami pagal kuria paradigma, kokia yra para-
digmu svarbos hierarchija (ir kur jos konfliktuoja) ir su
kokiomis tvarkos paradigmomis siejamos svarbiausios
moralinés idéjos.

Teise, regis, galima suvokti tik privalomos prigimties
arba fabriko simbolinéje struktiiroje. Teisiné sistema,
suprantama pagal fabriko modeli (ir skirta tam tikram
Zmogaus ar visuomenés tipui sukurti, kaip kinuy legiz-
me), neuztikrina jokiy negincCijamu teisiu tiems, kuriuos
jos loginéje struktiiroje galima laikyti ,,zaliava". Taciau
»fabriko teise¢" vis delto yra susijusi su istatymo savoka -
nors ne su teisingumu, o su elgesio kontrole. Sponta-
niSkos gamtos struktiiroje ,teis¢" imtu nebepasikliauti
unifikuota kontrole ir transformuotusi, kaip modernioje
radikaliuju egalitaristy visuomeneje, i tikimybini moky-
ma, apie tarpusavio priklausomybe ir nesibaigiancias dis-
kusijas apie teisinguma, kuriose visi Kriterijai bty pa-
valdis nuolatiniams vertinimams, remiantis kiekvieno
vertintojo individualia patirtim.’* Meno simboliné¢ konst-
rukcija, nors sugebanti jungti skirtingas (ir tarpusavyje
atpazinias) ,,disciplinas"”, yra i§ esmés prieSiSka visuo-
tinai pritaikomo ,istatymo"” idé¢jai (tadiau gali priimti
»paprocio"” idéja).



Moderniais laikais pasitelkgs ivairius pazangius moks-
lus priezastinis-funkcinis spontaniSkos gamtos paradig-
mos variantas darosi priimtinas vos ne visose gyvenimo
sferose. Taciau nors jis ir apima apibendrinamus egzis-
tencijos pagrindus, unikalios patirties reikSmingumo
'branduoliai, nesvarbu, ar patirtis individuali, ar kolek-
tyviné, Siam variantui nepakliista. Kaip ir simboliné
fabriko konstrukcija, simboliné prieZastinés-funkcinés
gamtos schema nesugeba ijungti ,,galiojimo" (validity)
ar ,kultiirinio autoriteto" savoku. Jos abi susideda i$
veiklos apraSymu ir teiginiy apie Sios veiklos poveikio
tikimybes.’” Palyginti su bet kokia taisyklinga tvarka,
unikaliai reik§minga patirtis igyja analitinj ,,stebuklingo
proverzio" statusa. Tik tie tvarkos tipai (iskaitant ir in-
tuityvuji-metaforis§ka spontaniSkos gamtos varianta), ku-
rie leidZzia { savo struktiira ijungti tai, kas yra subjek-
tyviai suvokiama kaip tam tikro pobudzio ,,stebuklingi
proverziai", gali biti reik§mingi individams ar ju gru-
péms.’* Bitent i§ ,,stebuklingu proverziu" tiek istorijoje,
tiek individualioje patirtyje kyla ,,prasmés" patirtis.

Intuityvioje-metafori§koje gamtoje tvarka yra neatski-
riama nuo netvarkos, tvarkos-netvarkos testinumas yra
,prasmingas"”, kaip daosistinéje tradicijoje. Nors Kkitos
tvarkos paradigmos savo veikla taip pat sukelia bepras-
mi chaosa (jis atsiranda i§ to, ka jos palieka neijungusios
i savo struktiiras, ar kaip ju nesugebéjimo atsiliepti i
zmoniu poreikius rezultatas, ar joms nuo $iy poreikiu
ginantis), visiSkai kitaip yra intuityviai suvoktos spon-
tani§kos gamtos atveju: Sios sistemos ribose nieko ne-
galima laikyti reikSmingesniu uz ka nors kita ir todél
negali buti nieko visi§kai bereikimio. Siuo atZvilgiu tai
labiausiai terapiné i visy tvarkos paradigmu. Taciau



sunku isivaizduoti, kaip bty galima ja patikimai pa-
gristi socialines institucijas (ar bet kokio pobudZzio so-
cialing veikla, iSskyrus maista prie§ racionalizacija).

ISskirtinis privalomos prigimties ir meno simboliniy
konstrukciju atvirumas prasmei kyla i§ ju sugebéjimo
transformuoti bent jau kai kurias netvarkos rtsis - cha-
rizmiskai ar kuarybiskai - { ,stebuklingus proverZzius",
kuriems padedant itvirtinami nauji (ar atgaivinami seni)
tvarkos variantai.’’ Bet jei privaloma prigimtis ragina
laikytis nusistovéjusiy elgesio normu, budingu tai risiai,
menas sukelia nepastovias individualias reakcijas tu, ku-
rie linke reaguoti.®

Intuityvi-metaforiSka gamta ir meno kirinys yra vie-
ninteliai tvarkos tipai, kurie gali biiti prasmingi nebt-
dami priverstiniai. Meno kirinys itvirtina prasminga
(bet, galimas daiktas, laikina) tvarka ja sukiirusiam indi-
vidui ar individy grupei. Bendras formalus Sios tvarkos
sukiirimo adekvatumas gali buiti, ar tapti, visuotinai at-
pazistamas. TacCiau dél savo specifinio konkretumo, dél
tarpusavyje suderintuy daugelio disciplinuy ir pasiten-
kinimo biudu prasmés sluoksniu tvarka, sukurta sau pa-
¢iam, geriausiu atveju tegali sukelti reik§mingo keistumo
pojuti tiems, kurie ja kuriant nedalyvavo.

Meno kiirinys kaip socialinés veiklos metafora turi
viena neiSvengiama apribojima. Jis pripaZista tarpusavio
isipareigojimo saitus vien tarp tu, kurie bendradarbiauja
kuriant ar atkuriant meno kurini (taciau tai galétuy buti
ir visa Zmonija, uzsiémusi globalinés civilizacijos kii-
rimu), ir tik tol, kol jie bendradarbiauja (bet kas gali
uztikrinti, kad jie ir toliau tai darys?). Norint sukurti
simbolinius tarpusavio isipareigojimo, pranokstancio
kuria nors bendradarbiaujancia grupe, rémus, reikia



rekonstruoti kokia nors privalomos prigimties sampra-
ta - bent minimalia jos prasme: fai, kq butina ginti.

Betgi reikia ginti viska, nuo ko priklauso Zmogiskoji
egzistencija - ir meno kiirinius Zmogaus sukurty tvarkos
tipu hierarchijos virStingje, ir fabrikus, be kuriy negalima
pasigaminti iSgyvenimo priemoniy ir kaitos instrumen-
tu, ir normatyvias privalomos prigimties konstrukcijas,
su kuriomis yra save susiej¢ individai bei bendruome-
nés, ir galiausiai visy reiSkiniu dalyvavima spontaniskos
gamtos srautuose. Kuo aukStesné vieta Sioje skaléje, tuo
humanisSkesnés vertybés; kuo Zemiau, tuo labiau neis-
vengiamas kontekstas, nustatantis ZmogiSkuju vertybiy
sukiirimo ir sunaikinimo ribas, kuriu nepaisymas gali
turéti destruktyvius padarinius.

Kad biity galima jos simboliné integracija, civilizacija
turi buti pagrista bendru susitarimu del tvarkos tipu hie-
rarchijos. AS manyciau, kad tinkamiausia iSeitis butu
laikyti privaloma prigimti ar spontaniska gamta mo-
dernios civilizacijos centrinés tvarkos tipu hierarchijos
pamatu, o meno kiriniy rinkini ar fabriky sistema - jos
zmogiskuoju uzbaigimu. Taciau bet kokios modernios
civilizacijos simbolinése konstrukcijose turés atsirasti
vietos visiems keturiems tvarkos tipams; vienintelio do-
minuojancio tvarkos tipo egzistavimas pasaulyje, suda-
rytame i§ daugybés tarpusavyje susijusiu kultiiru, yra
nebeisivaizduojamas.

Ar gali moraliné tvarka, suvokiama kaip meno kiiri-
nys, atsilaikyti prieS moderniose visuomenése paplitusia
galinga fabriko paradigmos invazija (i paradigma su
masinés informacijos priemoniu pagalba isibrauna net-
gi i menina kiiryba, skleisdama estetini pasyvuma tarp
tu, kurie néra profesionaliis menininkai)? Ar ,,meninis



interesas” bus absorbuotas fabriko kaip dekoratyvi de-
talé, ar meno tvarka sugebés pateikti vizija, kuria butu
galima patikimai puoseléti savo veiksmais praktiniame
suaugusio zmogaus gyvenime? Tai buty ne (moderniai-
siais laikais) neimanoma gyvenimo kaip estetinés vi-
sumos vizija, bet jausmo ir reik§més tobulinimuy serija,
kurioje Zmonés tampa savimi. Ar galima fabrikus ir ju
mastymo modeli pritaikyti kaip pagalbing priemong
bendram gyvenimo formos adekvatumo ieSkojimui?

Moralinés tvarkos, suvoktos kaip meno kiiriniai, yra
sukuriamos absorbuojant visas itakas, galincias prie §io
proceso prisidéti, o istoriniu laiku praranda socialinj
patraukluma, nors ir lieka kultturiSkai atmintinos. Tvar-
kos kaip meno kirinio idéja leidZzia mums islikti kury-
bingiems - pagal galimybes ir poreikius. Toks yra galu-
tinis jos pateisinimas.

Isvados

Bent nuo to laiko, kai buvo iSrastas raStas, Zzmonés
supranta, jog kazkas jiems yra duota (gamta, prigimtis),
o kai ka jie sukuria savo veiksmais (kultiira). Judaizme,
krik§¢ionybéje ir islame kultira, kad atstovautuy mora-
linei tvarkai, turi laikytis privalomos prigimties reika-
lavimu, kaip yra liepgs Dievas. Konfucianistams ir li-
beralams pagrindinis tvarkos ivaizdis yra spontaniSka
gamta, taciau tai, kas duota kaip spontaniSka gamta,
suteikia galimybe (liberalams) ar savaime linksta (kon-
fucianistams) buti uzbaigta Zzmogisku veiksmu. Pasinau-
dojus misSriu konfucianisty ir liberaly iSraiSkos budu,
tiek vieni, tiek kiti atskleidzia gamta, sukurdami visuo-
menéje ,antraja gamta".



Konfucianistui moraliné tvarka yra samoningai iSsa-
kytu (ir socialiai institucionalizuotu) moraliniu sponta-
niSkos gamtos tendenciju visuma. Kaip moraliné tvarka,
kultiira yra atskiriama nuo gamtos tik kaip saziningai
objektyvuota bendros spontaniSkuy polinkiuy sumos i$-
raiSka. Liberalu kuriama antroji gamta turi stipruy po-
linki, vyraujanti tradicijoje, kurios pradininkas buvo
Hobbesas, tapti fabriku, gaminanciu sauguma, galia ar
turta. Priklausomai nuo $ios transformacijos laipsnio tiek
gamta, tiek kultiira nustoja moraliniu savybiy - pirmoji
redukuojama i iSteklius, lengvai prieinamus moraliai
nevarzomam naudojimui, o antroji tampa Siu iStekliu
naudojimo priemone, vertinama tik pagal tai, kaip veiks-
mingai ji tarnauja tiems tikslams, kurie jai paskiriami
tam tikrame socialiniame kontekste.

Taciau yra ir kita liberalizmo pusé, kurios istorija sie-
kia Montaigne'i (ir kuri véliau pasireiSké daugybe ivai-
riausiu kultiiriniy judéjimu, pradedant romantizmu, bai-
giant ,ekologine etika"), siekianti ginti spontaniSkos
gamtos teises netgi tvarkingoje visuomenéje ir struktii-
ruotuose savojo ,,a$" procesuose. Vienintelé prasminga
zmogiska tvarka, kuri leisty tai padaryti, yra meno ki-
rinio tvarka (sugebanti reprezentuoti gamta ir absor-
buoti savin netvarka). Tokia tad yra liberaliajai moralinei
kulttirai iSkylanti dilema: ji turi kurti arba fabrikus gam-
tos jégoms suvaldyti, arba meno kiirinius, per kuriuos
gamta galétu veikti. Ir ji privalo tai daryti, iSlaikydama
kritiska individualaus sprendimo racionaluma.

Fabriko tvarka savo implikacijomis yra destruktyvi,
dehumanizuojanti ir neistengia iSlaikyti bet kokio mora-
lizacijos mechanizmo kultirini autoriteta, t.y. sugebé-
jima ikveépti spontaniSka pagarba. Meno tvarka sunku



suderinti su dominuojanciu praktiSkumu ir deskriptyvu-
mu (apraSymu paties apraSymo labui) - galutiniu grynai
sekuliariy kultiiru kriterijumi. Jei pasirodys, kad S$ios
problemos iSsprgsti neimanoma, modernioji Vakaru ci-
vilizacija Zlugs.

Keturi pagrindiniai tvarkos modeliai nebutinai yra
vienas kito atZzvilgiu uzdari: moraline tvarka galima vis
labiau atrasti, be perstojo kuriant moralines tvarkas, ste-
bint ju veikla ir vertinant pagal Sios veiklos rezultatus.
Tai kartu galéty biiti dar nevisiSkai suprasta galutiné
liberaliosios moralinés kultiiros vystymosi kryptis ir pats
rimciausias (bet labai tolimas) lyginamuju moralés stu-
diju pateisinimas, nors $io tyrimu lauko egzistavimas
tokio pateisinimo ir nereikalauja.

Liberaliosios moralinés kulturos ir lyginamuju studiju
analogija néra atsitiktiné. IS visu moraliniu kultury tik
liberalioji i§ esmés priklauso nuo lyginamojo metodo.



Maisto modeliai

Kalbédamas apie simboline konstrukcijq, turiu omeny
reik§miu, pojuciu ir emociniu niuansu strukturini is-
sidéstyma, objektyvuota kultiiros dokumente - mite, me-
no kiirinyje ar filosofinéje sistemoje. Kalbédamas apie
civilizacijos simbolines konstrukcijas, turiu omeny tokias
reik§miu, pojuciu ir emociniu niuansu struktiras, kurias
galima laikyti pastoviu civilizacijos ,,vidiniu savybiu"
liudijimais - civilizacija ¢ia laikysime didziausia socio-
kultiirine Zmogaus elgesio istorinése visuomenése orga-
nizacija.

Pagrindinis civilizaciju analizés uzdavinys - palyginti
skirtingu civilizaciju simbolines konstrukcijas tam tikra-
me istoriniame periode. Civilizaciju analizé skiriasi nuo
intelektinés ar meno istorijos tuo, jog ja simbolinés kon-
figliracijos domina tik tiek, kiek jos suteikia atskiroms
civilizacijoms iSskirtinius bruozus ir juos - t.y. sociokul-
turini unikaluma didZiausiu empiri§kai irodomu mas-
tu - iSreiSkia. Civilizaciju analize gali turéti ,humanistini"



arba ,,sociologini" pobudi. Tyrin¢jant sociologiskai, pri-
valu analizuoti ir galimas jungtis tarp simboliniy konst-
rukciju ir socialinés organizacijos budu.

Lyginant civilizaciju simbolines konstrukcijas lygiai
naudinga pradéti nuo svarbios detalés, kaip ir méginti
suvokti visa struktiira, kuriai i detalé priklauso. Anali-
zuojant ,,svarbia detale", analitiniai rémai neiSvengiamai
iSsiplecia i ,visos strukturos"”, susijusios su Sia detale,
aspektus. Vis deélto susitelkimas i reikSmingas detales
leidZia jautriau jZvelgti simboliniu konstrukciju ir su
jomis susijusiy samonés struktiiry bei jausenos bidu
pokycius laike.

Siame straipsnyje tokia svarbi detal¢ bus teminis kom-
ponentas, nagrinéjamas kaip mitologinés sistemos ar jos
ekvivalenty dalis ir ikunytas antropomorfine ar gyva
figira. Antropomorfinés konstrukcijos, ikiinijanc¢ios te-
mini komponenta, daznai (ypa¢ Artimuosiuose Rytuose
ir Graikijoje) pasiiilo ir sociopsichologing teorija, pa-
dedancia iSsiaiSkinti, kaip apraSytas elgesys galé¢jo buti
motyvuojamas ir kaip tokia elgesio motyvacija galéjo
atsirasti antropomorfinés figliros gyvenimo istorijoje.
Sociopsichologiné teorija gali atsiskleisti skirtingu mito
interpretacijy istorijoje - visos Sios interpretacijos yra
svarbios ir padeda atkurti mita.

Idomiau ir analitiniu poZitriu naudingiau prieiti prie
blogio savokos pasitelkus ne apibréztas normatyvines
formuluotes, o mitologija ir literatiirines tradicijas, kur
blogis iSnyra visu savo ,kinu ir krauju" (ar bent jau
mitologiniu literatiiriniu kiinu ir krauju). PranaSumas
tas, kad bent jau istoriniy civilizaciju mitologija ir li-
teratiira aprépia ne tik normatyvinius principus, bet ir
visy pirma: 1) samonés modelius, padedancius suvokti



tam tikra Zmogaus elgesio tipa, 2) psichologines teorijas,
atskleidziancias, kaip ir kokiomis priemonémis tam tikra
kultiriné tradicija konstruoja psichologines teorijas, ir
3) nuorodas i sociologing sankloda, kurioje arba a) supo-
nuojamas mite apraSytas elgesio tipas, arba b) generuo-
jamas (ar darosi populiarus) tam tikras psichologinis jo
kilmés ir apraisku paaiSkinimas.

Prometéjas ir Sétonas

Sie bendro pobadZio svarstymai tampa akivaizdis,
palyginus mitus apie Prometéja ir Sétona, kuriy pagrin-
diné tema ta pati: individo maistas pries auksCiausiq au-
toritetq nusistovéjusioje normatyvinéje tvarkoje ir pries tai-
sykles, su kuriy pagalba $i tvarka palaikoma. Bet Prometéjas
maiStauja, pavogdamas ugni ir nusikalsdamas Dzeuso
draudimui, i§ uZuojautos nepanasiy i ji - Zmoniu, netu-
rinCiy ugnies, - kan¢ioms. Jis jiems padeda neprimesda-
mas nei savo vertybiu, nei valdZios ir leidZia idiegti savo
techninius patarimus ju gyvenimo struktiiron taip, kaip
jiems patiems atrodo naudingiau.

Zinoma, tai, ka buty galima pavadinti ,,ZmogiSko pri-
siriSimo-praktinés pagalbos mechanizmu", yra visuotiné
galimybe, kuria patyré ir i kuria atkreipé démesj ivai-
riausiy civilizaciju Zmoneés, tac¢iau idomu tai, jog butent
graikai - ar kai kurie reikSmingi graikai - susiejo Zmo-
giSko prisiriSimo-praktinés pagalbos mechanizma su
tuo, kas jiems patiems atrodé maisStininko nusikaltimas
pripazintam autoritetui arba, tiksliau pasakius, maiStas
prieS konkrecia neteisybg normatyvinéje sistemoje,
kurig Sis autoritetas palaiko. Todé¢l maisStas yra ,,kilnus



nusikaltimas"; ir maiStininko gyvenimo istorijoje (ar is-
torinéje maiStaujancio personazo ivaizdZio raidoje) §i
esminé individo dorybé vir§ija formaliai nusikalstama
jo poelgio pobudi.

Tai vienas i§ modeliu, kurie padeda konceptualizuoti
maistininko elgesi. Kitas modelis - Sé¢tono. Anot vidur-
amziu krik§¢ioniu rastu, Sétonas maisStauja i§ apmaudo.
Sio apmaudo prieZastis teologai interpretuoja labai ivai-
riai: jis pirmasis i§ angely ima manyti, jog jam priklau-
siusia Dievo meilés dali paverZé ,jaunesnysis brolis" -
zmogus arba Kristus; jam nepatinka buti kito sukurtam
ir jis nori pats biiti savo tapatybés kuréjas. Jis maiStauja
ne i§ palankumo ar uZuojautos kitiems, o i§ apmaudo,
kuri sukelia mintis, jog jis nepripaZistamas ar pripaZis-
tamas nepakankamai - ,,iSdidumas, gimes i§ pavydo",
ir ,,savo didybés suvokimas"’; ,,A§ noré¢jau biti auto-
rius", - raso Jacobas Boehme, cituodamas Zodzius, neva
pasakytus velnio’. Turtg ir galia naudodamas kaip prie-
mones igyti valdZia tiems, kuriuos ketina suvedZioti, jis
visi§kai ignoruoja ju praktines reikmes (maista, Siluma,
sveikata).

ISties, ir kaip Dievo tarnas istorijoje apie Joba, ir kaip
nelabasis, Sétonas nepakencia ramaus pasitenkinimo
materialia gerove. Paprasta kasdienio gyvenimo laimé
erzina Sétona, siekianti vien absoliutaus ,tobulumo" ar,
jau patyrus transformacija, ,,anti-tobulumo”. Galutinis
Sio pagiezos kupino idealisto tikslas - sukurti tvarka,
visiSkai prieSinga dieviSkai tvarkai, ,prieSiSka kultt-
ra" ir joje uzimti Dievo vieta. Taciau visa §i veikla turi
absoliudiai destruktyvius padarinius. Prometéjas, mate-
rialistas-racionalistas, ,,dalinis maiStininkas", tenoréjes
naudingai pasitarnauti, sukyla pazadindamas nauja tei-



singumo suvokima, kuri neiSlikusiose Eschilo trilogijos
dalyse, atrodo, priima ir Dzeusas, tuo tarpu Sétonas ne-
pajégia pats sukurti jokios vertybés ir tegali tyCiotis iS
senuju jas versdamas auks$tyn kojom. Tariamasis visko
atnaujintojas lieka jkalintas senosios tvarkos atvirksti-
néje puséje.

Sétono elgesi galima psichologi$kai konceptualizuoti
tariant, jog jis pavaldus apmaudo-destrukcijos mecha-
nizmui. Be abejonés, ir §is mechanizmas yra visuotiné
galimybe, patiriama ir stebima ivairiausiu civilizaciju
Zmoniu, taCiau atkreipkite démesi, jog judéjiSkoje-kriks-
¢ioniskoje, o ypac viduramziu krik§¢ionybés, tradicijoje
biutent apmaudo-destrukcijos mechanizmas yra glau-
dziai siejamas su maisSto prie§ teisétus valdovus ir ju
atstovaujama normatyvine tvarka tema. §ioje tradicijoje
maiStininko sukilimas prie§ egzistuojanfia normatyving
tvarka neturi nieko kilnaus. Maistas yra i§ esmés blogas,
net jei jis ,,objektyviai reikalingas" uzbaigti Dievo plana
ir padeda Zmonéms geriau §i plang suvokti.

RySys tarp maiSto ir apmaudo-destrukcijos mecha-
nizmo vélyvuju viduramziy ir ankstyvuju moderniuju
laiku krikS¢ionybéje yra daug svarbesnis nei maisto ir
prisiriSimo-pagalbos sasaja graiku civilizacijoje. Prome-
téjas graiku mitologijoje buvo kur kas maziau reikSmin-
ga figiira nei Sétonas viduramziy krik§¢ionybeje. Tadiau,
atmetus svarbos problema, rySys tarp kultiirinés maisto
temos ir psichologinio ZzmogisSko prisiriSimo, virstan-
¢io praktine pagalba kitiems, yra blitent graikiSka tema,
nebiidinga kitoms istorinéms civilizacijoms. Senasis
Platonas nebuitu su tuo sutikes, bet jokioje kitoje iki-
modernioje civilizacijoje Sis ypatingas temu rySys ne-
buvo i§plétotas i mita, kaip tai padaré Eschilas.* O mus



domina ne tik tai, kas civilizacijoje svarbiausia, bet ir tai,
kas joje unikalu.

Taigi turime du aiSkinamuosius maisto modelius, ku-
rie abu potencialiai pritaikomi tikry bet kokios civiliza-
cijos maistininku elgesiui. Pirmasis modelis suponuoja,
jog maistas, kiles i§ ZzmogisSkos uzuojautos kitu kan¢ioms
ir pasireiSkias tam tikrais praktinés pagalbos veiksmais,
sukelia ilgalaikius pokycius moralinéje visatoje. Kitas
modelis per§a minti, kad maistas, kurio motyvas - asme-
ninis apmaudas, o pasireiSkimo forma - stengimasis vi-
suotinai pakeisti gyvenimo stiliu ir primesti ji kitiems,
turi destruktyvius padarinius. Taip pat turime istorinj
fakta, jog viena i§ Siu potencialiai universaliu maisto
teoriju sukiiré reikSmingi graiku civilizacijos atstovai, o
kita turéjo didele itaka viduramziu krik$€ioniskajai ci-
vilizacijai (ir kai kurioms sekuliarioms jos iStakoms). Ka
reiSkia toks teorinio modelio interpretuoti maista pasi-
rinkimas? Ar jis salygotas $iu dvieju civilizaciju pagrin-
diniu maiStininkuy skirtingo elgesio, ar iSreiSkia skirtuma
tarp dvieju pazinimo struktiiru, susiformavusiu tuo me-
tu, kai Siedu modeliai uzvaldé vaizduotg?

Vakarietiskyjy maistininky psichogenezé

Prie§ pradédamas nagrinéti §j klausima, noréciau pa-
lyginti psichogenetines teorijas, esanfias ar numanomas
legendose apie Prometéjg ir Sétong ir ai§kinan&ias mais-
tininko kilme. Senajame Testamente Sétonas visy pirma
pasirodo kaip Dievo funkcija iS§niukstinéti potencialius
nusidéjélius ir atkreipti ijuos Dievo démesi, kad §is juos
nubaustu. Viena vertus, jis yra absoliutus tarnas, sukur-



tas savo VieSpaties ir neegzistuojantis pats savaime, ne-
turintis pilietiniu teisiu ir jokiu socialiniu rysiu, iSskyrus
isipareigojima paklusti, prie§ kuri pagaliau ir sukyla;
antra vertus, jis yra moralés sargas, Dangaus komiteto
bedieviskiems veiksmams tirti pirmininkas. Kai mais-
tauja absoliutus tarnas, jis tegali save isivaizduoti sédintj
despoto vietoje valdzios struktiiros virS§iinéje, kuri pati
iSlicka nepaliesta; jis bus dar negailestingesnis despotas
nei buves jo Seimininkas. Pradéjes kaip moralés sargas,
jis baigia kaip didysis suvedziotojas.

Prometéjas - prieSingai - nuo pat savo samoningo gy-
venimo pradzios yra nepriklausomas. Jis turi savo nepri-
klausoma pozicija, neprimesta jokio aukS$tesnio auto-
riteto; turi gimines, Zmona ir vaiku; galiausiai jis turi
ypatinga galia, pranokstancia netgi dievu valdovo ga-
lia, - sugebéjima iSpranaSauti ateiti. (Turbiit ne visai
atsitiktinai §i pranaSuma jis yra gavegs i§ moteriSku Sal-
tiniu.’) Neisivaizduojama, kad Sétonas galéty zinoti dau-
giau uz Dieva. Sétonas maistauja i§ neZinojimo, vedinas
menkaverte, save apgaudinéjancia teorija. Biitent taip
maistininko intelektiné blisena yra interpretuojama ju-
déjiskoje-kriks€ioniSkoje tradicijoje, kurioje Zinojimo ir
galios hierarchijos virSiinéje Zinojimas ir galia sutapa-
tinami. Liberalesnéje graikiSkoje tradicijoje auksc¢iausioji
galia galéjo stokoti Zinojimo (taip pat ir dorybés).

Prometéjas pradeda savo veikla kaip nusimanas, auks-
ta padéti uzimas jaunuolis, pripratgs viska spresti pats.
Jis daro pirmaji svarby sprendima nutardamas paremti
Dzeusa kovoje su titanais, kurie yra paties Prometéjo
Seimos nariai. Sis sprendimas, tam tikru atZvilgiu to-
lygus Crane'o Brintono apraSytajam ,intelektualu de-
zertyravimui" revoliuciniame procese’, pasirodo esas



klaidingas, kadangi Dzeusas, gaves valdZzia, tampa ne-
gailestingu tironu. Prometéjui maistas - ne tiek samo-
ninga intencija, kiek objektyviais padariniais - lyg kaltés
iSpirkimas, nes jis buvo padéjegs atsirasti nenumatytam
blogiui, stodamas i viena gretg su besiformuojancia ti-
ronija. Nors kaltés iSpirkimo motyvas graikiSkuose teks-
tuose néra specialiai akcentuojamas, Prometéjo elgesio
logika leidZia ji taip interpretuoti. Apie Sétono elgesi to
nepasakysi. Sétonas galéjo nesijausti kaltas uZz tai, ka
dare tarnaudamas savo VieSpaciui (pavyzdZziui, uztrauk-
damas Jobui nepelnytas nelaimes), kadangi buvo sukur-
tas tik kaip savo VieSpaties irankis ir neigijo ipro€io at-
sakyti uz savo veiksmus. Bitent dél to, kad jautési esas
nepakaltinamas aukStesnés valios vykdytojas, arba rei-
kalingas blogis, o ne tas, kuris turi pagrinda kaltinti save
del savo paties sprendimu, jis tampa pagiezos kupinu
naikintoju.’

Veliau iSrySkéja dar vienas Prometéjo bruozas - po-
linkis krésti pokStus ir linksmai apgaudinéti. Jis apgauna
Dzeusa aukodamas jam vietoj mésos kaulus ir riebalus
vien tik todél, kad nori i§ to pasidaryti pramoga. Kita
vertus, Sétonas neatrodo sugebas poksStauti, nes tai ne-
dera tiek su jo fanati$kai iStikima tarnyba Dievui kar-
jeros pradzioje, tiek ir véliau - su jo maiStu prie§ Dieva.
Taigi kalbédami apie Sétoniskojo ir prometéjisSkojo mais-
to evoliucija galime padaryti toki psichogenetini api-
bendrinima: abstraktus teisingumas, sumises su apmaudu,
sugadina absoliuty tarnq; Zaismingumas drauge su uzuojauta
skatina nepriklausomo proto moraline evoliucijq.

Dabar turime ne tik du maiStingo elgesio modelius,
bet ir dvi psichologines teorijas, paaiSkinancias atitin-
kamuy elgesio tipu kilme. Todél civilizacijuy palyginimo



problema galima kelti jau kitu lygiu: kodél graikiSkoje ir
judéjiskoje-kriksCioniskoje civilizacijose buvo iSplétotos
skirtingos ,,psichologinés"” teorijos apie mais$to prieS au-
toriteta kilme? Kodél maisto interpretacijos Siose dvie-
jose Vakaruy civilizacijoje itakingose tradicijose skiriasi
nuo maisto interpretacijy Indijos ir Kinijos mitologijose?
Sie skirtumai paaiSkéja panagrinéjus specifini ,prometé-
jiskuy" temu turini dviejose Azijos civilizacijose.

Maistas tradicinéje Azijos vaizduotéje

Turbut artimiausias Prometéjui kiny politinéje mito-
logijoje yra Ch'ti Yuanas (338-278 metai pr. Kr.). Kaip
biudinga kinams, pagal konfucianisting tradicija jungda-
mas savyje sekuliarias, humanistines, estetines ir autori-
tarines temas, jis yra: a) ne iSgalvota antzmogiSka figiira,
o realus Zzmogus, apipintas literatiirine ir liaudies mi-
tologija; b) i$ tiesu joks maiStininkas, o Ch't valstybés
ministras, kuris ,,i§ lojalumo ir karaliui, ir krastui ir i$
isitikinimo savo ,tyrumu’ bei savo idéjy teisingumu [..]
nuolat kritikavo valdzia ir reiSké bekompromisines idé-
jas"; ¢) nesivadovaujantis ,,moralinémis” (kaip Prometé-
jas) ar ,amoraliomis" (kaip Sétonas) nuostatomis, kurias
pats bitu sukiires, o remiamas jau egzistuojan¢ios mo-
raliniy prievoliy teorijos, kuri tokia veiklos krypti nu-
rodé kaip jo socialinés pozicijos idealaus Zzmogaus pa-
reiga; d) nereikalaujantis, kad kiti apraSyty jo poelgius,
nes pats yra stiprus (ir truputi ,romantinio” charakterio)
poetas. Istorijoje tik viena Kinija gal¢jo pagimdyti Pro-
metéja, kuris butu ir savo paties Eschilas (ar greiciau
Shelley). ,,Vélesnés kartos émé vis labiau suprasti [Ch'a



Yiano legenda] kaip iSStikio autoritetui legalizavima, kai
pasiremiama aukS$tesniu ir tobulesniu autoritetu [...]. Ken-
tédamas tremtyje ir mirties akivaizdoje jis iSliko lojalus
autoriteto idéjai", - tiek lojalumu autoritetui, tiek ir tuo,
jog neuzjauté kitu dél ju materialiy nepritekliu, jis sky-
rési nuo Graikijos ir Vakaru Europos Prometéjo.' Galime
daryti iSvada, kad bezdzionés ir valstieCiuy maistai, ku-
riuos aptarsime toliau, iliustruoja kiniSka ,,natitiralaus”
maisto idé¢ja, o Ch'tl Yuanas gali pasitarnauti pavyzdziu,
parodanciu, kaip konfucianistinéje Kinijoje buvo suvo-
kiamas , kultiirinis" maiStas.

Indijos mitinis karalius Prthu, turintis, O'Flaherty ma-
nymu, kai kuriuos Prometéjo bruozus, yra ,,gerasis"” sii-
nus, kuris ne savo noru, o iSprovokuotas tévo kovoja su
,bloguoju" gimdytoju, o véliau, patartas Brahmos, prisi-
ima atsakomybe¢ uZ ,savo tévo blogi" ir atsisakydamas
neapykantos su juo susitaiko. ,, Indu mitologijoje gausu
pavyzdziu, kai stnis iSgelbsti blogus tévus ir su jais
susitaiko [...]." (Tai mums primena Lecky pastebéjima,
kad roménuy istorijose gausu vergy lojalumo Seiminin-
kams ir s@inu nelojalumo tévams pavyzdziu.’) Siek tiek
,prometéjiskai” Prthu pasielgia kartu su keliais bendri-
ninkais pavogdamas Sventaja karve, kad paversty viena
grazig moteri - princes¢ - nemirtingaja. (Ir nors tai pa-
daro v¢l ne savo iniciatyva, o vykdydamas iSminciaus
Zmonos nora, jis yra nubaudziamas - pasmerkiamas at-
gimti mirtinguoju.) ,,Bidamas erotiSkos moters puséje,
Siame mite Prthu stoja prie§ motiniskaja karve [...]." Prthu
taip pat yra ir ,,didziausias Indijos kultirinis didvyris,
prijaukinantis karves taip, kad jos tampa melziamais, o
ne pjaunamais gyvuliais", gyvuliy jaukintojas, kuris mo-
ko ,pati individa suvaldyti Zvéri savyje (daznai su Dievo



pagalba)". Be to, jis vél nubrézia ryskias ribas tarp kasty
ten, kur jos buvo iSblukusios, taip chaose atkurdamas
tvarka ir itvirtindamas gerojo karaliaus autoriteta.'’ Ta-
¢iau jo gerumas néra aktyvi kova su aukS$Ciausiu auto-
ritetu, bet pasyvus pasiruoSimas prisiimti sau tévo blogi.
Tiek S8is ,,geras" poelgis, tiek ir maiStingi (,,blogi") Prthu
veiksmai parodo, jog jis tik duoda atsaka, bet niekuomet
néra savo veiksmu iniciatorius (prieSingai Prometéjui,
kuriam nereikia, kad kas nors kitas patarty, ka jam da-
ryti). Prthu prijaukina gyvuli (karve) bei Zvéri Zmogaus
viduje, bet nepiktnaudzZiauja Zmogui svetima gamtos
galia (ugnimi), kuri gali mus visus arba sunaikinti, arba
padaryti civilizuotus. IndiSkasis ,,maiStautojas prie§ blo-
gi" vakarieciui atrodo kaip apkarpytas konservatorius.

Europos tradicijoje egzistuoja tiesioginiai kovos su
blogiu ar kovos uz blogi (Prometéjo ir gétono) mitolo-
giniai modeliai. Kinu mitologija civilizuotam Zmogui
pateikia nuoSirdzia moraling retorika visiems bendru
prievoliu rémuose. Indu mitologija suponuoja, kad blo-
gis iveikiamas priimant ji i savo viduy ir skiriant ten jam
priklausancia vieta, vadovaujantis kategorijomis, su ku-
riy pagalba sutvarkyta visata, ir fazémis, kuriomis ji kin-
ta laikui tekant.

Moralinés galvosenos gelminés struktiiros

Galimas dvejopas teorinis alternatyviuy maisto reiks-
meés savoky raidos paaiSkinimas. Vienas i§ budu - tai
skirtingu civilizaciju moralinés galvosenos gelminiy struk-
tary skirtumuy apraSymas atkreipiant démesi i ivairias
Sioms civilizacijoms priklausancias tradicijas ir istorinius



laikotarpius. Moralinés galvosenos gelmines struktiiras
buty galima laikyti pamatinémis, budingomis grupei,
turindiai istorini tgstinuma, samonés formomis, kuriose
spontaniskai kyla galvojimas apie moralinius dalykus.

Dominuojanti judéjiSka-krik§¢ioniska moralinés gal-
vosenos konstrukcija, ypac itakinga viduramZiais ir
ankstyvaisiais moderniaisiais amziais (ir nuolat atgims-
tanti kaip ,,fundamentalistinis” religingumas), turi stip-
ria tendencija, kilusia i§ iranietiSkos itakos ir iSlikusia
gausybéje Vakary europietiSkos kilmés sekuliariy ideo-
logiju, uzimti ,,mobilizuojancia" ar ,reifikuojancéia" pozi-
cija moraliniu problemu atZvilgiu. Numanomas tokiame
poziuryje slypintis tikslas - stiprinti ,,géri" ir iSvaryti
,blogi" i§ istorijos ir i§ asmenybés, grieztai juos atski-
riant. Jie atskiriami ir paveréiami absoliutaus garbinimo
ir visiSko pasmerkimo objektais, mitologiniame darinyje
padedanciais suvokti istoring patirti ir subjektyviasias
asmenybés busenas. Geéris tapatinamas su istatymais nu-
statyta tvarka, o blogis - su netvarka, kuri savaime kyla
atsisakius Siai tvarkai paklusti. Cia negalima jokia spon-
taniska tvarka, kylanti nattiraliai, be valios kontrolés ir
be samoningo paklusimo suformuluotam istatymui. Ly-
giai taip orientuotos ir Siaurés Afrikos bei Artimuju Rytu
islamiSkosios tradicijos (Siuo metu §i orientacija yra igi-
jusi nauja agresyvu aktyvuma).

Anot tradicinés kriks¢ioniSkos galvosenos, blogis yra
,objektyviai reikalingas"”, jis padeda Zmogui geriau su-
vokti geério prigimti, tai Zmogaus raidos fazeé - per kaltg
ir jos iSpirkima ateinas tikrasis nuolankumas. Bet netgi
pasitarnaudamas Zmonijos naudai blogis, anot ortodok-
sinés galvosenos, lieka blogiu - i§ jo neiSsirutulioja gé-
ris ir jis su gériu nesusilieja. Galiausiai jis bus negailes-



tingai sunaikintas, o ne sublimuotas. Gériui jo tobulé-
jimo procese taip pat nereikia blogio pagalbos, blogis
néra pasitelkiamas praplésti gério raidos galimybes. Blo-
gis, kaip pedagoginé priemoné, reikalingas tik Zzmonéms,
nes jie netobulai suvokia moraling visata.

Greta ,struktiurinés"”, oficialiosios, i istatyma orien-
tuotos krikSCionybés nuolat egzistavo ir krikS¢ioniskoji
mistika, dazniausiai daugiau ar maziau uzgozta oficia-
liosios struktiiros, bet visuomet buvusi jos didesne ar
mazesne sudedamaja dalimi. Mistinéje tradicijoje buvo
siekiama susiliejimo su dievybe per meile ir kontemp-
liacija. DazZnai ji buvo laikoma antinomine, prieStarau-
jandia ,,legalistinéms" nuostatoms. gioje tradicijoje blogio
samprata nebuvo teorisSkai svarbiausia (nors velnio pa-
tirtis kartais btidavo juo intensyvesné), todél krikS€ionys
masté apie blogi daugiausia pagal nusistovéjusia, pa-
klusnumu istatymui grista krik§¢ioniskos samonés struk-
tiira. Savo istorinéje raidoje krikS§Cionybé visuomet turéjo
teiséta galimybe ,transcenduoti” represyvy pozitri i blo-
gi, suformuota pagal vyraujancias nuostatas. Mistiko
pozitiriu ,,vienintelis atsakymas blogiui - ne lauzyti gal-
va, o gyventi gyvenima, kupina meilés ir juoko"."

Kitaip nei krikS§¢ionys, o ypa¢ viduramziu ir anksty-
vuju moderniujuy amziu krikS¢ionys, graikai kartais su-
gebédavo | moralines problemas pazvelgti i§ ,,raidos" ar
,dialektiniu" poziciju. Remiantis tokiomis nuostatomis,
pripazintg ,blogi" (pavyzdziui, nusikaltima maiStaujant)
galima vaisingai sujungti su tariamu , gériu" (pavyz-
dZiui, teisétos tvarkos autoritetu). ,,Blogis" laipsni$kai
fransformuojamas i ,géri" arba ima funkcionuoti kaip
butinas is§ukis jam. ,,Géris" tampa atviras skvarbiai kri-
tikai, nes prieSingu atveju jam iSkiltu pavojus atsiskleisti



kaip kitai ,,blogio" formai ar i ja iSsigimti. Toks poZiuris
akivaizdus ne tik mite apie Prometéja ir Dzeuso koncep-
cijoje, kurioje, anot Paulio Ricoeuro, ,,maksimaliai atsi-
skleidzia ,negerojo dievo', neiSskaidytos dieviSkumo ir
$etoniSkumo vienybés problematika"'’, bet ir Dioniso
traktuotéje, kurioje susipyne Kristaus ir Sétono bruozai.
Panasi ,,gério" ir ,blogio" integravimo forma iSsirutu-
liojo zydu misticizme (chasidizme), kur blogis kyla jau
paciame Dieve, kai jo ,riistaus sprendimo"” nesuSvelnina
gailestingumas, ir atsiranda principas ,panaudok blogi
geriems tikslams"."

Taciau Sofoklio Antigonéje skaitome: ,,Deja, tu per vé-
lai teisybe¢ pamatei!" GraikiSkoje moralinés galvosenos
struktiroje, bent jau tragikams, tikrasis supratimas igyja-
mas tada, kai jau per vélu juo pasinaudoti (turint omeny
ZzmogiSkosios egzistencijos trumpuma). Moraliné iZvalga
ateina po veiksmo, o ne prie§ ji. Kiekvienas pradeda nuo
pradziu, pasiekdamas branda - arba jos nepasiekda-
mas - tik po begalés kanciu, kurias sukélé savo poelgiais.
Biitent tokiam struktiiriniam moralinés galvosenos tipui
priklauso ir Freudo teorija. D¢l savo tamsios nuojautos,
kad Zmogaus ir bendruomeniu gyvenimas yra begaliné ir
nuolat atsikartojanti tragedija, S§i samonés forma aiSkiai
skiriasi nuo optimistiSkesnio Siuolaikinio kriks¢ionisko -
ypac angly bei amerikie¢iy puritonu - isitikinimo (kuris
graiky tragikui turbiit pasirodytu melodramiskas), kad
Miesta ant kalvos, maZzdaug atitinkanti ZemisSkaja Dievo
karalyste, galima pastatyti moraliSkai tvirty vyru ir mo-
tery savidrausme ir nenuilstamomis pastangomis. Law-
rence'o Kohlbergo ,,moralinés evoliucijos"' teorija santy-
kiauja su Freudo teorija kaip anglu ir amerikieciy schema
su tragiSkaja paradigma.



Reliatyviai pastoviose indu ir kiny moralinés galvo-
senos struktirose pirmyks$tés kategorijos néra ,,géris" ir
,blogis", o santykis tarp pamatiniu prieSybiu neigyja nei
,kovos", nei , dialektinés transformacijos" formu. In-
duizme dualistinés kategorijos viena kita , pripazista”
(pasaulietiSkumas ir pasaulio iSsizadéjimas) ir, kaip ty-
rumo-nesvaros prieSprieSoje, yra naudojamos atskirti
hierarchiSkai struktiiruotoms skirtybéms (kastoms), ku-
rios atstovauja amzinam cikliSkam procesui (reinkarna-
cijai)."” Nors pacios kategorijos sudaro permanenting
strukttra, indiSku kategoriju turinys ilgainiui kinta: as-
ketas tampa iStvirkéliu ir vél griZzta pasaulin, o pasau-
lietis, atvirksciai, - iSsizada pasaulio. Jo sielos substancija
keliauja nesibaigiancia gyvenimu virtine, igydama ivai-
rias padétis dievy, zmoniu, gyvuliu, vabzdziu hierar-
chijoje, kuriu kiekviena jam savaime tenka kaip atpildas
uz tai, kad ankstesniame gyvenime gerai vykdé savo
padéties isipareigojimus, ar kaip bausmé uz Siu isipa-
reigojimy nepaisyma.

,NesSvara" iSsilieja uz savo riby ir sutepa ,,tyruma".
(Bet niekada nebuna atvirksciai - tai parodo, kokia stipri
,hesvara" ir koks silpnas ,,tyrumas”. Toks poziuris ski-
riasi nuo kinuy isitikinimo, jog geri pavyzdZziai traukia
ir skatina jais sekti.) Jokio empirinio turinio negalima
laikyti nei absoliuciai blogu, nei absoliuciai geru. Taip
pat negalima sakyti, kad jo moraliné verté laikui bégant
nekinta ar kinta pagal jo paties nora arba kad Sis empi-
rinis turinys ,,evoliucionuoja". Blogis budingas visiems
daiktams ir didéja ar mazéja priklausomai nuo atitin-
kamu visatos (arba nuolat sukuriamu ir sunaikinamu
visaty virtinés) svyravimuy ir virpesiu.'® Ir nors budizme
visata tampa iliuzija, mitologinis blogio isikunijimas



Mara, ,, kurio nuopelnu kupini buve gyvenimai atnesé jam
garbe, sveikata ir ypatinga pagarbos verta galia"'’, yra
taip pat pavaldus Siems ciklams, nors jis ir itraukia i juos
kitus. Mara, priesingai nei Sétonas, tai daro ne siusdamas
gundymus, kurie kyla i§ iSoriniy Saltiniu, nepaliaujamai
besikésinanciy palauZti prigimtini geruma, o kurstyda-
mas vidinj (ir nattraluy) Zmogaus polinki { malonumus ir
prisiriSima prie iliuzinio pasaulio, tarsi tai buty tikras
dalykas. Blogis yra samoningos prigimties spontaniSkas
polinkis suteikti realuma malonumo iliuzijai.
Konfucianistinéje Kinijoje lygiavertés, bet nevienodos
galios poliarinés prieSybés (kaip in-jan paradigmoje) vei-
kia kartu pagal grieztai nustatytus, bet priklausomai nuo
konteksto kintanc¢ius budus, kad sustiprintu ir iStobu-
linty harmoninga kosmine hierarchija." Cia kategoriju
turinys ne toks nepastovus, o prieSybés labiau , prak-
tiSkai bendradarbiauja" nei indiSkoje moralinés galvose-
nos struktiiroje. Pagrindiné konfucianistiné metafora,
iliustruojanti prieSybiu ,bendradarbiavima” (tai, i ka jos
abi naturaliai linksta), yra ,,vedybos". Toks bendradar-
biavimo pavyzdys yra konkretus ir ,,apfiuopiamas” -
kitoks nei indiSku teoriniu prieSybiu svyravimai laikui
tekant. Tokioje mastymo struktiiroje negali iSsiplétoti
jokia blogio kaip nepriklausomos aktyvios jégos sam-
prata. Blogi poelgiai yra atsitiktiniai - neturintys giliu
motyvy - nuokrypiai, dazniausiai kylantys i§ gamtos ir
savo paties prigimties, kurioje kaip spontaniski polinkiai
gliidi ir moralinés taisyklés, nepaZinimo.'’ Anot konfu-
cianistu mokymo, blogiui nebiidinga nei individuali ini-
ciatyva kaip krik$€ionybéje, nei kaip induizme visatos
moralinis mechanizmas ji primeta individui nepriklau-
somai nuo pastarojo poelgiu Siame jo gyvenime. Blogis



néra kazkas, kas labiausiai paveikia geriausius ir Svie-
siausius (tokia prielaida ikunyta krik§¢ioniSkame mite
apie Liuciferi), néra jis ir tai, kam galima atsispirti tik
(ar daugiausia) busimu kartu labui kaip induizme.

Konfucianistai galvojo apie kultiira kaip apie mora-
liyju prigimties tendenciju samoninguma, o daosistai
(iSreikSdami tiek ,,paprasty zemdirbiu", tiek rafinuotu
gamtos filosofu opozicija ir Salies administracijai, ir ur-
banistinei civilizacijai) visus formalizuotus, privalomus,
nespontanisSkus kultiiros elementus su visomis ju skir-
tybémis ir hierarchija laiké dirbtinumu ir todél siule
vengti kaip Zmogaus sukurto blogio. gitaip prieSinda-
miesi visoms dirbtinéms skirtybéms daosistai patys nu-
brézé kuo griez€iausia riba tarp ,gamtos" ir ,kultiiros",
kuria konfucianistai (daosistu kaltinami uz netikru per-
skyru sukurima) i§ tiesu buvo iveikg. Kultira daosistams
tebuvo nereikalingas kliuvinys kelyje i spontaniSkuma;
jie nemateé joje dinaminio principo, igalinancio kultura
kovoti su gamta kaip su vertu prieSininku (kaip Vaka-
ruose siela kovoja su kiinu). Skirtingai nei kituose d{ia
apzvelgtuose mitologiniu blogio sampratu pavyzdzZiuo-
se, kuriuose blogis atsiskleidzia kaip individualaus proto
ar poelgio rezultatas, daosizme iSnyra kolektyviai sukelia-
mo blogio samprata; anot daosistu, blogio Saltinis - so-
cialiné busena, civilizacija. (Kolektyvinio blogio sampra-
ta aptinkame ir Senajame Testamente: visa Dievo Tauta
gali nusigrezti nuo Dievo.) Si samprata véliau vél iSnyra
ivairiuose Vakaru sociologinés sagmonés variantuose,
suponuojanc¢iuose, jog blogis kyla i§ uZsitgsusios tam
tikru istoriniu jégu saveikos.

Labiau pirmykS¢iame kinu samonés klode buvo giliai
isiSaknijgs tikéjimas demonais, sukeliandiais ligas, kuris



iki pat devynioliktojo amZziaus daugiau ar maziau veike
netgi profesionaliaja medicing.” Sitokia intelektui ne-
pavaldi, moraliai nesusisteminta demonologija atro-
do visur buvusi ikimoralinés galvosenos , pirmyksciu”
strukturu dalis, kol véliau ja iSstimé religinéje visatoje
kiekvienos tradicijos savaip ivykdyta moraliné raciona-
lizacija ir gentiné bei civilizaciné sistemizacija. (Panasus
tikéjimai neretai atgimsta civilizacijuy simboliniy struk-
tury ir socialiniy kontekstu, kuriuose jos laikomos tvirtai
itikimomis, l0Ziu momentais.) Taciau konfucianistai ma-
né, jog demonuy sukeliamas blogis gali paveikti tik mora-
liai silpna individa - silpna dél nepakankamai gilaus
iSsilavinimo. gitaip sukeltas ligas jie daugiausia gydé
kartu su somatine medicina pasitelkdami magiskas apei-
gas, kurios paspartindavo gydymo procesa numalSin-
damos ligonio emocijas. Bet tikrasis literatus turétu buti
pakankamai stiprus paprasciausiy neiSsilavinusiu dva-
siu poveikiui atsispirti.

Viduramziy ir ankstyvuju moderniujy amziu Europos
tradicijoje amZinosios poliarinés prieSybés, kurioms ne-
dviprasmiskai suteikiamos ,,gério" ir ,,blogio"” savybeés,
arba energingai kovoja iki pabaigos, kuri yra i§ anksto
numatyta (Dievo—getono modelis), arba yra tarpusavyje
susijusios statiSku hierarchiniu rySiu, prie§ kuri visiSkai
imanoma, ta€iau niekaip neleistina sukilti, kaip sielos ir
kiono ,vestuviu" atveju, kur , vyriSkai" sielai duota teisé
valdyti klusnu , moteriska" kiina.’' I$§ukiai, kuriuos
zmonés (ir dvasios, o viduramziais netgi gyvuliai) gali
mesti S§ventajai hierarchijai, turi savavaliSky ir chaotis-
ku maiStu prie§ normatyving tvarka pobudi. Siy dvieju
modeliy koegzistencijos Vakaruy tradicijoje rezultatas yra
itampa tarp hierarchijos ir dualizmo: hierarchijoms vi-



suomet gresia biiti sunaikintoms dualistinio karingumo,
kaip néra nei Indijoje, nei istorinéje Kinijoje.

PrieSingai krik§¢ionims, sukiirusiems teisingo poliari-
niu prieSybiu santykio sampratas, graiku dramaturgai
suvoké dialektika, pagal kuria Sios prieSybés iSsirutulioja
pakeisdamos savo pobiidi ir aplinkos struktiira kovoje,
kurioje kortos néra i§ anksto sumaiSomos taip, kad lai-
méty vienas kuris kovos dalyvis, kaip Dievo-Sétono pa-
radigmoje. Nors Prometéjo ivaizdis vélesnése europinés
patirties tradicijose’’ pasirodydavo ivairiu metu ir ivai-
riais pavidalais, ry$kiausiai prometéjiska dialektika atgi-
mé romantinéje vaizduotéje.” Tadiau romantikai Sétona
ir Prometéja mégo suplakti i viena (ar grei¢iau pirmojo
psichologines savybes suteikti antrojo pavidalui).’* Sios
tendencijos veiké ir jaunojo Marxo kiryba.

Moralinés vaizduotés socialinis kontekstas

Skirtumus tarp graiku ir judéju-krik$¢ioniu maistingo
elgesio modeliy bei teoriju apie tokio elgesio kilme gali-
ma paaiSkinti ir antruoju bidu - Siuos skirtumus na-
grinéjant socialiniame-struktiriniame lygmenyje. Sétono
ivaizdis émé formuotis militaristinéje persiSko ,rytie-
tiSko despotizmo" aplinkoje, kur visi, netgi auks¢iausi
valdininkai, privaléjo tarnauti valdovui kaip discipli-
nuoti kariai. Ten nebuvo imanomos jokios abejonés
auksciausiojo valdovo sprendimu ir kiekvienas nepa-
klusnumas jam turéjo atrodyti tarsi pirmyks¢iam chao-
sui atstovaujanciu jégu iSpuolis prieS teiséta civilizacija.
VisiSkai kitokia padétis buvo biurokratinéje istorinés
Kinijos imperijoje, kurioje valdininkai, budami ,tikri



iSaukléti zmonés" (chun-tzu), laikési savo luomui biudin-
gu moraliniy kanonu, pagal kuriuos galéjo nustatyti sa-
vo orumo ribas ir netgi privalé¢jo vertinti savo valdovo
imperatoriaus poelgius, taip igydami tam tikra orios mo-
ralinés nepriklausomybeés erdve jo atzvilgiu.”

Kinu sistemoje, kur buvo galima teisétai pripazinti,
jog aukSCiausioji pasauliné valdZzia néra iSmintingiausia
ir geriausia (,liberali" pazitira), maiSto nebuvo galima
automatiSkai pasmerkti kaip kylan¢io uz normatyvios
tvarkos riby ir grésmingo ne tik esamai politinei san-
tvarkai, bet ir apskritai tvarkos principui. Todel buty
sunku interpretuoti maisSta, pasitelkus Setono tipo
ivaizdzius. Populiariausia maistininka ijkunijanti figlra
kinu literaturoje - tai poksStininke ir apgaviké bezdZio-
né, kuri po sekmingos kovos su ivairiausiomis dangaus
galiomis ir pasaulietiS§kais iSminciais galiausiai tam-
pa keliaujanéio budistu vienuolio gynéja.”* Siuo atveju
maiStingumas atsiskleidzia ne kaip rimta ZmogiSka, an-
geliSka ar titaniSka savybé, o kaip Zaisminga pirmyks-
tés prigimties, sugebancios paties maiSto metu (spon-
taniSkai pasirenkant teisinga zZinojimo krypti) pakilti i
moralinés atsakomybeés lygi, iSraiSka. Si bezdZioné turi
kazka prometéjiSka, bet né truputélio SétonisSka. Tikruo-
sius maiStus Kinijos teoretikai buvo linke aiSkinti
imperatoriaus ,,dangaus mandato" praradimu, o patys
maiStininkai juos legitimizavo populiariojo daosizmo
gamtos mistikos ivaizdZziais, i§ naujo itvirtindami tradi-
cines valstietiSkas vertybes. Taip tesési iki devyniolik-
tojo amziaus.

Indijoje ,,blogis" neturi tokio evoliucinio potencialo,
koki jis kartais turi Kinijoje, ir yra suvokiamas labiau
deterministi§kai. Nuodéminga késintis i moraliai ,,ty-



resni" uzsi¢mima nei tas, kuri skyré neklystantis reinkar-
nacijos procesas - ,visata neiS§vengiamai turés buti su-
naikinta Kali amZiaus pabaigoje, o kad Dievas galétuy
mus sunaikinti, jis pirmiau turi mus susilpninti, lygiai
kaip prieS§ sunaikindamas demonus jis korumpuoja juos
erezija"?’. Sis pozicinis determinizmas, kuriame tai, kas
moraliai privalu - ir tuo pat metu naturaliai neiSven-
giama - grieZtai priklauso nuo individo padéties laike
ir socialinéje struktiiroje, yra ne tik intelektualiai susijes,
bet ir veiksmingai susipyng¢s su griezta Indijos kastu
sistema. Tacdiau §i grieZtuma visuomet atsveria kinta-
mumas laike - abu itraukti i uZdara, atsikartojanti cikla
(i$ kurio iSsivaduoti tegali apSviestieji).

Prometéjo mitas iSrutuliotas visuomenéje, kurioje bu-
vo kultivuojamas socialiniuy veiksmu ,individualus
heroizmas" ir tuo pat metu privilegijuotam elitui tei-
kiamos galimybés Sio tikslo siekti. Kai Hesiodas pirma
karta paminéjo Prometéja, vyko klano galybés irimas -
nebuvo nei dominuojancios valstybinés organizacijos,
nei grieZztai dualistinés intelektualios kulturos. Tokio-
je santvarkoje net paprasCiausias pusdievis pajunta
,privilegijuotojo prerogatyva" - pareiga ateiti kitiems
i pagalba savaip, nelaukiant, kol tai bus iteisinta tradici-
niu normu ar naujai suformuluotos visuotinés ideologi-
jos. Visuomenei, kai kuriems savo nariams leidzianciai
individualistinius praktinius (o ne vien simbolinius)
veiksmus, greiCiausiai reikia, kad atsirastyu pasitikéji-
mas Zzmogaus asmeniniu moraliniu jautrumu, nesank-
cionuotu jokios isivaizduojamos iSorinés valdZios ar
tradicijos. Stabilioje valstietiSkoje ar biurokratinéje vi-
suomeneje toks poZiuris neikvéptu didelio pasitikeji-
mo, o juo labiau nepaskatinty sukurti didi mita.



Taciau Prometéjas néra hégeliSka ,,grazi siela” ar feo-
dalas, besivadovaujas archajisku garbés principu. Jis yra,
anot Eschilo, ,,subtili dvasia", savarankiskas protas, ais-
kiai iSvydes priespauda bei jos ribas ir, anot Hesiodo,
émes ,,apgaulingai mastyti": grei¢iausiai Prometéjas ir
bus pirmasis i$rades apgaulinga auka galingiesiems™.
Betgi tam, kad tai iSrasty visiSkai neabejodamas savo
poelgio teisumu, pats i§ to neturi gauti jokios naudos -
jis pasiryzes nusidéti, bet tik todel, kad konkreciai pagel-
betu kitiems. Ji pagimdziusioje tradicijoje toks isiparei-
gojimas siejamas su auksSCiausia inteligencija.

Kitas su Prometéjo tema susijes graiku visuomenés
struktirinés charakteristikos bruozas - intelektualu bu-
vimas, daugiausia poety dramaturgu, labai susirtipinu-
siy moraliniu problemu interpretacija, taciau grieztai
nekontroliuojamu jokios politinés ar religinés organiza-
cijos ir nesanciu tokios organizacijos pareigiinais. Anks-
tyvuosiuose Artimuosiuose Rytuose, kur moraliné poe-
zija visiSkai priklausé nuo organizuotu religiniu grupiu,
dvasininkija, kaip ir valstybiné sistema, buvo organi-
zuota pagal militaristini ,rytietiSko despotizmo" tipa.
Izraelity tradicijoje, kur taip nebuvo ir kur pranasu insti-
tucija leido ,,maiStauti” prie§ nusistovéjusia socialing
santvarka paklusnumo auk$tesnéms jégoms délei, iS pra-
dziu Sétonas nebuvo laikomas maistininku, o juo labiau
maistininku nihilistu.

Piktavalio Sétono pavidalas susiformavo Palesting uz-
kariavus seleukidams, kai Zydu aristokratija, susirtipi-
nusi savo galios iSplétimu, émé smarkiai helenizuotis ir
dél to iSkilo rimta grésmé kultirinei Zydu bendruome-
nés tapatybei.” Ryski §ios grésmeés nacionalinei ir reli-
ginei tapatybei patirtis suteiké jausminio gyvybingumo



mitui apie Sétona, jau egzistuojaniius jo elementus i§plé-
tojant i dramatiSka Sios patirties prasmés paaiSkinima
(pvz., Kristaus gundymuose). Sétono jvaizdis susiformavo
kaip religiné interpretacija bendruomenés, kurioje tradiciskai
aukstai vertinamas grupinis solidarumas, nariy pasiryZimo
atsisakyti tarpusavio moraliniy jsipareigojimy siekiant is-
skirtinio vieno asmens pripaZinimo pajautos. Sio periodo
sukilimai, i§ naujo itvirting kolektyvines tapatybes ir
tarpusavio isipareigojimo saitus, ir Sétono mitologijos
augimas yra tos pacios istorinés situacijos padariniai.
PanaSi padétis susidaré krikS§¢ioniSkoje Europoje bai-
giantis viduramziams, kai velnias buvo savo galios vir-
Stinéje ir visi bijojo raganavimo.

Isvados

ISaiskéjo, jog biitinos ,,$étoniSkos"” maisStingo elgesio
teorijos atsiradimo prielaidos - socialiné struktiira, uz-
gniauzianti individo nepriklausomybe, ir intelektiné
griezto (kovingo) dualizmo tradicija. Tradicinése Indijos
ir Kinijos civilizacijose, kuriose nepriklausoma individo
socialiné elgsena yra beveik visiSkai neimanoma, nepri-
tariama grieZtam mastymo dualizmui, todél jose neatsi-
randa SétoniSkos maistingo elgesio interpretacijos. Po
viduramziu susikiirusiose burzuazinése Vakary Europos
visuomenése, iskaitant netgi grieZtai kalvinistines, - ku-
riose vis délto buvo siekiama pasitelkus ,,laisvo pritari-
mo" principa iteisinti individo nepriklausomybg™, - ,8¢-
toniSka" ideologija nusilpo, isigaléjus naujai, labiau
individualistinei visuomeninei santvarkai.

Kai visuomenéje, kurioje vyrauja nepriklausomybeg
gniuzdanti socialiné struktiira bei dualistiné intelektiné



tradicija, ima vykti socialiniai pokyciai, padidinantys
individo laisve, ,,8¢toniSkos" teorijos igyja didesni ir pik-
tybiskesni poveikj.’' éitaip atsitinka, kai tokia socialiné
struktiira ima irti, igydama ,,netvarkos" bruozu, - tuo-
met ,,§étoniSkos" teorijos ir jas skleidziantys religiniai
bei politiniai judéjimai atsiduria démesio centre (o socia-
linés grupés, kelianCios didziausia grésme¢ senosioms
vertybéms ir paklusnumo normoms, tampa pirmaisiais
,atpirkimo oZiais").”

Kai kultiiroje yra nedaug netvarkos arba laikomasi
prielaidos, jog Zmogaus elgesiui visuomet budingas tam
tikras netvarkingumas, ir prie to iprantama, ,,§é¢toniskos"
maistingo elgesio teorijos neturéty biiti labai patrauklios,
o maistininkai galéty biiti traktuojami kaip nekenksmin-
gi ,romantikai” ar ,,dekadentai” ekscentrikai, kaip tai
buvo devynioliktajame amziuje Anglijoje. Bet su Byronu
i§ mitologijos persikeliame i estetika, o su Swinburne'u
SeétoniSkas tipas transformuojasi i dionisiSkaji avangar-
dinés kultiiros tipa.

Nusilpus patriarchaliniam autoritetui galima tikétis,
kad dionisiSkasis tipas, ypa¢ Vakaruose, ims vis labiau
isstumti Seétono modeli kaip iSgyventos gério-blogio sa-
veiku patirties forma.” (Tai ivyksta ne tik ,rafinuotose
sferose”, bet ir ,,masése” uz ju ,respektabilios pagrin-
dinés srovés"” ribu.) Sio proceso pavojus - tai ne raciona-
lizuotas fanatizmas (praeityje sukeélgs organizuotus ra-
ganu, eretiku ir Zydu persekiojimus), o iracionalaus
sprogimo galimybé, kai iSnyksta ribos tarp ekstatisko
susinaikinimo ir simbolinio kanibalizmo.

Salygos, kuriomis kyla ,,§é¢toniSkos" teorijos, yra pa-
lankios ju iteisintam elgesiui. Iprastos kovos priemoneés
neefektyvios kaunantis su antgamtine Sétono ir jo Sa-



lininky galia, todél norintieji iveikti SétoniSkos para-
digmos iSpazinéjus turi griebtis ypatingu kovos budu.
Sétonisko maisto teorijose nerasime adekvataus daugu-
mos, kuriai jos buvo taikomos, elgesio apraSymo, vis
délto, remiantis jomis, su Siais Zmonémis elgtasi nepa-
prastai Ziauriai.** Ta¢iau nors Dievo-Sétono paradigma
leido stipresniajam persekioti silpnesniji, ji taip pat iga-
lino silpnesniuosius (nors nebiitinai tada, kai juos labiau-
siai persekiojo) kovoti su engéjais. Todél neatsitiktinai
motery iSsivadavimo judéjimas toliausiai pazengé civili-
zacijoje, kurioje moterys anks¢iau buvo intensyviausiai
persekiojamos kaip raganos.

Dievo-Sétono paradigmos keliamas pavojus gludi
struktiiriniame principe, neleidzianiame susitaikyti
tiems, kurie tapatina save su ,,Dievu”, su tais, kuriuos
jie priskiria ,,Sétonui". Salygos tokiam susitaikymui at-
siranda tik Siai paradigmai susilpnéjus, jai igijus eks-
perimentini pobudi, nors visi§kas jos sunaikinimas - kai
jos nelieka netgi atmintyje - gali sugriauti ideologinius
kovos uz teisinguma pamatus (ypa¢ koliaZo kultiiroje be
vertybiu hierarchijos ir todél be emocinés gelmés, tame,
ka kai kurie vadina ,,postmodernizmu"). Vien to visiSkai
pakanka numatyti, jog tokia busena (ir ja iSreiSkianti
kultiura) vis globalesniame pasaulyje tegali biiti laikina -
antistruktiriné fazé, anot Victoro Turnerio.

Mitologinés konstrukcijos nereikétu laikyti stebimo,
t.y. jau egzistuojancio, elgesio atspindziu. Veikiau tai re-
daguota atranka ir kiirybiniai dirbiniai i$ fantazijy rin-
kiniy, pagimdytu tam tikros socialiniu santykiu organi-
zacijos susijungimo su tam tikra moralinés galvosenos
gelmine struktiira. Socialiniy santykiu organizacija lai-
kui bégant gali kisti, o moralinés galvosenos gelmineé



struktiira, syki susiformavusi civilizacijoje, turi tenden-
cija joje atkakliai ir laikytis; socialinés santvarkos po-
kyciai tik sustiprina ar susilpnina jos itikimuma. Inten-
syviu tarpcivilizaciniu susidiirimu periodais modeliai,
sukurti gelminése vienos civilizacijos struktiirose, gali
tapti patrauklos kitoms. (Sitaip moderniaisiais laikais
daugiausia plito Vakaru civilizacijos itaka kitoms civi-
lizacijoms.) Taciau kol Sie modeliai asimiliuojami su rys-
kiais juos absorbuojancios civilizacijos bruozais, jie néra
priimami spontaniskai, jiems reikia dirbtinio ,,params-
tymo".

Pats bendriausias principas, padedantis galutinai nu-
sakyti rysi tarp mitologinés vaizduotés ir socialinés tik-
rovés, yra tas, jog visu veiksmu galimybés iSbandomos
vaizduotéje ir arba pasmerkiamos, arba panaudojamos
pateisinti bisimam elgesiui. Taciau kiekviena vaizduoté
priklauso tam tikrai kultlirinei tradicijai ir veikia arba
pagal, arba prie§ kategorijas, kurias $i tradicija sukiiré.

Galima daryti prielaida, jog karta atsiradusi simboliné
konstrukcija (kaip intelektinés ir socialinés istorijos pro-
cesy rezultatas) daro visuomenei poveiki priklausomai
nuo to, kaip ir kokiomis aplinkybémis atskirus Sios
konstrukcijos aspektus pasirenka ivairios socialinés gru-
pés ar individai ir kaip jais naudojasi pasirinke¢: ar pa-
samoningai ir, ko gero, neintencionaliai, kaip psicho-
loginés motyvacijos $altiniais, ar tikslingai - veiksmams
pateisinti. Atitinkamu pasirinkimuy itikinamumo laipsnis
ir veiksmingumas priklauso nuo konkreciu socialiniu
salygu. Mums svarbu ir salygos, ir pasirinkimai.

»Beasmenis" simbolinés konstrukcijos apra§ymas (tam
tikru laiko momentu) tegali padéti susidaryti neiSsamu
Sioje konstrukcijoje gliidin¢iu dinaminiu galimybiu vaiz-



da. Jos geriau atsiskleidzia, kai simbolinés struktiiros
susiduria su situaciniais faktoriais, kurie arba skatina,
arba stabdo simbolinés konstrukcijos implikaciju akty-
vias i§rai¥kas ir atskleidZia vidinius jos ribotumus. Sis
procesas niekuomet nesibaigia: simboline konstrukcija
gali pakeisti kita, istoriniuose procesuose dar nespéjus
visiSkai atsiskleisti jos galimybéms ir ribotumams (arba
gali tik pasirodyti, kad ji pakeista). Simboliniu konstruk-
ciju ,,perversijos” taip pat laikytinos ju istoriniy trajek-
toriju dalimi.



Romantizmas ir daosizmas:
kultiiros organizavimo plotmés

Kiekvienoje civilizacinéje konfigiiracijoje atrodo rei-
kalingos septynios kultiiros organizavimo plotmeés: per-
cepciju rinkinys, samonés struktiira, moraliné kulttura,
jausenos buidas, pazinimo organizavimo forma, draminis
scenarijus ir savojo ,,as$" psichologija.

gi sarasa sudariau skatinamas ilgalaikio analitinio ri-
pescCio, daugelio jau anksciau tyrinéto, o kartu besisteng-
damas suvokti europieti§kojo romantizmo ivairoves ir
prieStaringu jo savybiu reik§me. Septyniu jo kulturos
organizavimo plotmiy reikSmeés yra ne tik intelektualiai
atskiriamos, bet kilusios i§ skirtinguy istoriniu Saltiniu ir
patrauklios skirtingoms auditorijoms.

Romantizmo judéjimas néra ,,begaliné sumaistis”, anot
placiai paplitusios jo sampratos. Romantizmas - tai tiks-
lus dviprasmybés ir prieStaravimo ivardijimas, o kiek-
viena jo plotme¢ (konkreciu jo istorinés trajektorijos mo-
mentu ir tam tikroje vietoje) galima tiksliai apibréZzti, jei
tik prie$ tai Siuos lygius aiskiai atskirsime.



Romantizmo elementai

1) Kaip percepcijy rinkinys romantizmas atskleidzia po-
linki ne tik suvokti, bet ir gérétis tokiomis patyrimo ypa-
tybémis kaip spontani$ka ivairove, tekéjimas, transfor-
macija ir nepaprastumas - priskirti Sioms ypatybéms
stebuklinga prigimti netgi tada, kai jos kuria netvarka.'
Butent Sis percepciju rinkinys - , klasikinio" prieSybé -
daugiausia lémé tai, kad socialiniai judéjimai pavirto
magiskos traukos objektais geriausiems ir blogiausiems
i§ sociologu.

2) Kaip sqgmonés struktury (ar bendraja ideologija) ro-
mantizma galima apibudinti tokiomis pagrindinémis sa-
vokomis: isimintina asmenybée, kenc€ianti dél susvetimeé-
jimo tarp esminiu jos patirties kategoriju (prigimties ir
civasios, proto ir Sirdies, tradicijos ir maiSto), siekia der-
meés su neuzbaigta ir besivystancia visuma, pasikliau-
dama vien savo sugebéjimais, kurie yra visuotinai reiks-
mingi tik tada, kai yra kuo individualiausi.” Si samonés
schema - kontrastas tragi$kajai.’

Romantinéje samonés struktiroje blogis yra radika-
laus atsiribojimo nuo vienos savo buties pusés rezul-
tatas, nesugebéjimas pripazinti asmenybés individua-
lumo reik§minguma, tiek savo paties, tiek kito - ar tai
buty asmuo, ar istorines $aknis turinti bendruomeneé.
Blogis kyla ir tada, kai stokojama intuicijos, leidZzian¢ios
vaizduotéje sukurti galinga visuma, i kuria orientuo-
jantis butu galima prasmingai lokalizuoti savo indivi-
dualybe drauge su savo veiksmu ir démesio objektais.

Romantikui nereikia teorijos, kuri ji suvarzytu doktri-
nomis, jam reikia ivaizdZio, kurj jis jausty butinybg su-
kurti sau paciam ir tiems, kurie prie Sio kiirybos proceso



prisideda. (Visumos kiirimas netgi tiems, kurie atsisako
prie to prisidéti, yra romantizmo ,,nesvari saziné¢".) Ro-
mantiky nuomone, biutent sunaikindami individualu
sugebejima kirybiskai atsiliepti i bendra ZmogiSka vi-
sumos intuiciju, pasizyminc¢iu didele vaizduotés galia,
poreiki, asStuonioliktojo ir devynioliktojo amZiaus ra-
cionalistai skatino nevilti, pas¢jusia demoniSkos neapy-
kantos ir susinaikinimo daigus. Vaizduotés Zlugimas -
tuStuma - neviltis - neapykanta - tai Vakaru Europos
romantizmo psichogenetiné blogio teorija’.

EuropietiSkoje tradicijoje tiek ,,gamta", tiek ir Zmo-
giSka , prigimtis" gali sugesti, jei pristinga tinkamos
,dvasios". Tas pat gali nutikti ir ,,dvasiai" (kuri vis daz-
niau buvo tapatinama su , vaizduote"), jei ji netenka
savo vietos ,,daiktu prigimtyje". Tokio dvasios dena-
turalizavimo ir gamtos despiritualizavimo padarinys -
Ltamsusis" romantizmas, kuriame gamta laikoma ne-
pataisomai bloga - anot Sartre'o, tampama ,alergiSku
chlorofilui" - ir todél prading vienove siekiama susi-
grazinti ,destruktyviai transcenduojant” tiek ,,gamta",
tiek ,,dvasia".

Si koncepcija padare itaka moderniesiems japonu poe-
tams, taciau beveik nepaveiké kinu poetu: bedvasé, grazi
sugedusi gamta yra suvokiama tiek budistinéje, tiek ka-
talikiskoje tradicijoje, bet nesuprantama konfucianistams
ir daosistams.’

Romantinéje samonés struktiiroje tamsusis romantiz-
mas atrodo kaip SétoniSkas maiStas, todel galime tikétis
jo susikiirimo procese aptikti raiSku pagiezos-destruk-
cijos mechanizma. Sitokia pagieza kyla tik tada, kai
Zmogus laiko save panaS$iu i dieva (t.y. sugebanciu ga-
lutinai suvokti visuma ir kurti meno kiirinius, kurie ja



iSreiksStu), o po to susipranta klydes. Bet toks Zzmogaus
susitapatinimas su dievu néra blidingas romantizmui
ir atskleidzia i romanting samonés struktiira slaptai
isibrovusias judéjiSkas-krik$¢ioniSkas - ar gnostines -
konstrukcijas. Romantiné daiktu schema, kaip visuma,
parodo nepaprasta Zzmogaus ir jo darbuy trapuma - ga-
lutinio sprendimo radimo negalimybg - ir tod¢l daug
panasSiau, kad tarp savo nusivylusiu sekéju ji skleidzia
depresija, o ne pagieza, susinaikinima, o ne terorizma.

3) Kaip jausenos bidas, ar implicitiSka jausmu organi-
zacija, romantizmas suponuoja iSdzitivimo ir gyvybin-
gumo arba, tamsiajame romantizme, iSniekinimo ir pri-
siminimo ciklus ar koegzistencija. Tai igyjama nelauktai
suintensyvinus emocijas, nesvarbu, ar patologiSku, ar
iSgananciu biidu - vis tiek tai bus branginama, neatsi-
zvelgiant i tokiuy emocijy sukeltas kancias ir laikant, kad
jos, nors trunka tik akimirka, turi nesunaikinama svar-
ba.’ Blitent romantinéje jausenoje - ,,burZuazinio", svei-
ko proto padiktuoto santiirumo prieSybéje - mirtina aist-
ra zmogui ar kazkam, kas sutirpdo visas ribas ir sukuria
sava tvarka, - bet taip pat, tamsiajame romantizme, nusi-
kaltimas, liga, deformacija ir iSkrypimas - igyja egzal-
tuota gilesnés tiesos ir momentinio didingumo pavidala.
Tantrizme tokie jausmu proverziai yra kontroliuojami,
romantizme jie privalo mus nustebinti.

4) Kaip moraliné kultira, ar Zmogaus teiséms, parei-
goms ir riboms skirtu pamatiniy idéju ir emociju konfi-
glracija, romantizmas reiSkia isipareigojima kito Zmo-
gaus atzvilgiu atiduoti pirmuma uZuojautos etikai, - ar,
kaip sako Shelley, ,romantiskajam gailesCiui", - o ne
,liberaliajai" proto ir apSviesto savu interesu siekimo
etikai. Romantiné moraliné kultiira turi ir kita, sau skirta



(ir gilesni) isipareigojima paZinti savo autentiSkaji ,,a8"
ir juo biiti - geru, blogu ar ir tokiu, ir tokiu (bet beveik
niekada - ,neutraliu") - iki skausmingiausiy jo gelmiu,
atliekant vieSa iSpaZzinti, atvirai atskleidZiant savo silp-
nybes bei klaidas ir neslepiant savo dorybiu. Tokia is-
pazintis yra daug svarbesné¢ nei susilaikymas nuo Siy
silpnybiu ir klaidy (Rousseau) - Sis poziuris visu pirma
nukreiptas prie§ griezta ir sisteminga savikontrolg (puri-
tonizma), taip pat ir prie§ privaloma nuolankuma.’

UZuojauta buvo vienas iS dviejuy svarbiausiy motyvu,
slypinciu uz stipraus devynioliktojo amziaus romantiku,
ypac pranciizy ir anglu, susidoméjimo Sétono, t.y. nusi-
déjelio, kuri netgi oficialioji krik§¢ionybe, neskaitant ke-
liy i§imé&iu, buvo apleidusi kaip beviltiska, i§ganymu.®
Antrasis motyvas buvo simpatija autentiSkumo gyni-
mui - maiStui prie§ jisigaléjusi autoritetag. Romantiky
mastysenoje autentiSkumas ir maiStas yra glaudziai tar-
pusavyje susije - dél Sios priezasties romantikui labai
sunku suvokti nemaisStingas autentiSkumo formas ar bii-
ti autentiSkam, kai maiStas nereikalingas (arba neima-
nomas).

SpontaniSkas susivaldymas yra romantinés tradicijos
dalis, bet jis yra kilgs arba i§ aStuonioliktojo amziaus
nattiralaus jautrumo kitiems (Shaftesbury ,,moralinio
jausmo"), arba i§ devynioliktajam amziui budingo iro-
nisko supratimo, kad skirtumas tarp , konstruktyviu" ir
,destruktyviu" poelgiu yra labai nedidelis (Friedrichas
Schlegelis). Nors romantikai, ypac¢ anglai, sieké ,,moralg
paversti funkcija, tokia pat naturalia ir tiesiogine kaip
kvépavimas"’
zuotos disciplinos forma romantikams atrodé negarbin-

, savikontrolés sisteminimas institucionali-

gas ir nejautrus, ypac kai jis sékmingai ,,veiké".



Isipareigojimas autentiSkumui, viena vertus, reikalauja
be perstojo save tikrinti neturint aiskiu gairiu (t.y. buti
sekuliariu vienuoliu be Sventosios disciplinos), o kita
vertus, leidzia daryti blogus darbus su ta salyga, kad jie
bus iSpazistami visam pasauliui (ta kai kurie nudienos
lyderiai Siandien daro per televizija). Taciau kai blogis
yra susijgs ne su veiksmu, o su jo nuslépimu, veiksmui
suteikiama teis¢ biiti neatsakingam, o sugeb¢jimas ji ver-
tinti sunaikinamas.

Pati savaime (kokia ji paprastai nebiina) romantiné
moraliné kultiira skleidzia, viena vertus, geravaliSka ne-
galvojima, kita vertus, konfesionalizma be standartu.
Abiem atzvilgiais ji padaré pastebima itaka masinei
,klestin¢ios visuomenés" kultiirai.

5) Kaip pazinimo organizavimo, ar surinkimo i skaito-
ma, ,teksta" to, kas yra ,,Zinoma" dél jvairiu Zmogisku
sugebéjimu ,,pazinti”, forma romantizma galima apibu-
dinti kaip sistemu fragmenty ir gyvenimo impresiju su-
gretinima."’

Biidinga romantiné metafora yra kazkas, kas tuo pat
metu, bet visiSkai skirtingais budais yra ir dirbtina, ir
natiralu: kaip, pavyzdziui, romantiSkasis kaléjimas
pranciizu ar rusy literatiiroje, kuriame vyksta dvasinis
atgimimas, ar neperprantama kauke, pro kuria i pa-
virSiy iSkyla tik tai, kas tikra. Tamsiajame romantiz-
me - Poe, Baudelaire'o kiiryboje - pagrindine metafo-
ra, atrodo, tampa kazkas, kas yra kartu ir gyvenimas,
ir mirtis (pvz., erotiSkoji mirtis) arba nei gyvenimas,
nei mirtis, nors kazkokiu dviprasmiSkai uzgauliu bidu
pasirodo esas ir tas, ir tas: pavyzdziui, Ellulio /a tech-
nique, miestas kai kuriuose amerikieciy literattiros kii-
riniuose.



6) Kaip draminis veiklos scenarijus, romansas, Haydeno
VVhite'o Zodziais tariant, ,,i§ esmés yra saves susitapa-
tinimo drama, simbolizuojama tuo, jog herojus trans-
cenduoja [kasdienés] patirties pasauli, ji nugali ir i§ jo
galutinai i§sivaduoja"''. ,Bet", kitaip nei krik§¢ionis,
musulmonas ar komunistas, ,,romantinis herojus nesi-
tiki jokio galutinio palengvéjimo".'>’ Romantikas kei-
¢ia pasauli, pripildydamas ji prasmingumu. Taciau jis
pripildo pasauli prasmingumu pats jo stokodamas: ne
Sventasis, o herojus, pazenklintas ydu, keliaujantis ten,

kur pergalé neatskiriama nuo pralaiméjimo.

7) Romantiné savojo ,,a$8" psichologija daro prielaida,
kad uZ inertiSkumo, kuri primeta konvencionalus so-
cialiniy vaidmenu apibréZzimai, vyksta saves iSradimo,
samonés ir jausenos veiksmais atsiliepiant i kultaros ir
patirties disharmonija, procesas. Taciau §is save gami-
nantis dirbinys, §is pats save iSradgs vyras ar moteris,
galiausiai savo esybés gelmése aptinka kazka, kas visada
ten buvo - ,prigimting" ar ,kosming" Serdi, gelming
jausena. §itaip atsitiko ir daug velesniu laiku romantikei,
save sukiirusiai kaip ,,didziaja vadove", Rosai Luxem-
burg, kuri atrado: ,,AS jauCiuosi daug labiau namuose
[...] pievose, kuriose Zolé¢ duzgia bitémis, o ne kokiame
nors misy partijos kongrese. [..] slapliausios mano sie-
los kertelés labiau priklauso mano zyléms nei ,rau-
gams'.""’ Jeigu tokia gelminé jausena néra pasiekiama,
atsiranda siaubinga tuStuma.

Romantiné vaizduoté yra ,sekuliari”, kai tiki, kad
Zzmogus savo dvasinémis pastangomis gali sukurti Ze-
méje dangu. Bet jai taip pat budingas ,,sakralus” zino-
jimas, kad ZemisSkasis dangus visada Zlunga (ar tampa
emociskai nereik§mingas) vos tik jis sukuriamas'*, kad



zmonéms niekada neuztenka to, ka jie padaro. Tikrasis
romantikas tai laiko geriausiu Zmonijos busenos api-
budinimu. ,,Sakralizuotojas" i$ Sios pozicijos traukia iS-
ganymo religijos link, ,sekuliarizuotojas" ima neigti
zmogiSkosios kiirybos nepakankamuma.

Istoriniai Saltiniai

Ivairus romantizmo komponentai yra skirtingai isi-
Saknije raSytinéje istorijoje ir uz jos ribu, visi jie turi skir-
tingas trajektorijas bei semantines jungtis ivairiose ling-
vistinése bendruomenése, kuriose jie buvo naudojami
individualios patirties iprasminimui. Cia apsiribosime
keliomis uZuominomis.

Romantinis percepciju rinkinys yra variantas spon-
taniSku psichokultiiriniu tendenciju, kurios pakartotinai
atsiranda dél sociokultiiriniu laziu (pavyzdziui, antrojo
amziaus Kinijoje ar SeSioliktojo amziaus Anglijoje) ten,
kur stokojama karingo dualistinio religingumo ir kur yra
iSlaikyti aristokrati§kos vaizduotés elementai.”” Tadiau
panasSus percepciju rinkinys isitvirtino Japonijoje.'

Romantiné samonés struktiira buvo laikoma Plotino
sekuliarizacija, kuria kylancio liberalizmo amZiuje ivyk-
dé pavélave renesanso hermetikai ir superracionalis
gamtos mistikai.'” I tamsuji romantizma galima Zvelgti
kaip i estetizuota gnostiku dvasios ir kai kuriu vidur-
amziu Europos demonu transpozicija. , Klerikalinis" -
t.y. i teksta orientuotas - gyvenimo budas atrodo esas
bitina ir vieno, ir kito iSsivystymo salyga.

Romantinés moralinés kultiiros pusé, apimanti uzuo-
jauta, yra atsiradusi tiesiog i§ pietistinés krik§¢ionybés



(bet lygiai taip pat butu galéjusi kilti ir iS budizmo).
[sipareigojimas buti autentiSkam ir vieSai atsiskleisti,
atrodytu, taip pat kyla is$ krikS§C¢ioniSku, galimas daiktas,
ypa¢ protestantiSku, Saltiniu: paSalinus isipareigojima
moraliai tobuléti atsigreZzus i save, Rousseau IspaZintis
beveik nesiskiria nuo to, ka septynioliktojo amzZiaus pu-
ritonu kunigas Richardas Baxteris apibiidina kaip ,,tiks-
lia ataskaita" apie ,tamsius ir aistringus" sielos kenté-
jimus'®. Bet Baxteris §itaip sieké dvasinio tobuléjimo, o
Rousseau pakako sakyti tiesa (ar intensyviai jausti, kad
jis tai daras).

Romantiné jausena yra tarsi spontaniska reakcija, nu-
kreipta prie§ greita paZzanga ivairaus pobudZio ,pasaulio
racionalizavimo" procesuose ir prieS mechanisSko abe-
jingumo patirti, kuria Sie procesai skleidzia tarp tokios
racionalizacijos ipédiniu ir auku, o kartais ir paciu ra-
cionalizuotoju. Taciau labiau isigilinus i romantinés jau-
senos prielaidas galima aptikti, viena vertus, ,,amzinuju
formu" ar ,,dangaus lobyno", ar ,,Zmonijos atminties",
kur bility iSsaugotos visos nepaprastos kokybés patirtys,
uzuominas. Kita vertus, labiau archajiSkame sluoksnyje
galime rasti mitologiniu apgaviku, transo, dvasiu-zmo-
nu, vampyru, atpirkimo oziu, sielos kelioniy ir kvailiy
SvencCiu pédsakuy - paslaptinga pirmykSte sfera, Zadan-
Cig Siurpias izvalgas ir stebuklinga atsinaujinima negy-
venamoje Zeméje, kuri driekiasi tarp tvarkingos bend-
ruomenés ir pramatomos gamtos ir, grei¢iausiai, tarp
gyvenimo ir visur esanéios mirties."” Bent manojoje ro-
mantizmo interpretacijoje Sis jo elementas yra pats se-
niausias.

Romantiné pazinimo organizavimo forma suponuo-
ja prota, susidurianti su visy galimu mastymo sistemu



Zlugimu, bet vis tiek gyvai prisimenanti ju pirmykstj
didinguma. Jo neitikina kasdienés patirties substancia-
lumas, bet jis retkarCiais apSvieCiamas jos niuansu: nusi-
vyles protas, vis dar artimas didziajai tradicijai, gyvas
atsitiktiniais subtilumais - Montaigne'io pagautas tarp
religiniy karu.

Romantinio draminio scenarijaus Saknys gludi pa-
sakojamojoje mitologijoje - atrodytu, ypac jureiviu ir
klajoklisku (bet ne zemdirbiu) genciu. Sis scenarijus,
globojamas aristokratu, vienuoliu, poetu ir galiausiai
revoliucionieriu, ivairiose vietose patyré ivairias trans-
formacijas. Romantiné savojo ,,as8" psichologija, galimas
daiktas, viena savo pus¢ yra gavusi i§ Pico della Mi-
randolos, kita - i§ Petrarcos.

Romantizmas iSkyla tada, kai tarp Siu ivairiu plotmiuy
atsiranda tarpusavio saskambiai, ir liaujasi egzistaves,
kai jos tampa viena kitai uzdaros. Tai, kas atsitiko su
romantizmu pasibaigus jo klesté¢jimo erai, geriau apibii-
dinama kaip iSsisklaidymas, o ne kaip zlugimas.

Socialinis patrauklumas

Skirtingi romantizmo elementai istorijoje buvo patrauk-
Its skirtingoms socialinéms grupéms ir psichologiniams
tipams. Romantiné moraliné kultira patikimiausiai isi-
tvirtino liberaliosios burzuazijos sluoksniuose, ypa¢ pro-
testantizmo veikiamame anglosaksiSkajame jos variante.
Romantiniai draminiai scenarijai, ju formai kintant nuo
riteriu legendu iki ,,tikros meilés" istoriju populiariuose
Zurnaluose, buvo mégstami daug labiau ir ivairesniuose
socialiniuose sluoksniuose - nuo diduomenés iki miesto



proletariato, nuo Sv. Ignacijaus iki Rousseau. Jie labiau
viliojo moteris nei vyrus. Ju Zavesys sieké toli nevaka-
rietiSkas visuomenes: indonezietis Sukarno parasé savo
autobiografija kaip romansa’.

Kiti romantizmo elementai buvo maziau patrauklas.
Romantiné samonés struktiira suranda atgarsi daugiau-
sia tarp sekuliariu miesto intelektualu, turinciy polinkj
i religija ar net pranaSavima. (Sis romantizmo aspektas
labiau zavéjo sekuliarizuotus zZydus - kaip ir miesto ka-
talikus - o ne miesto kalvinistus ar Rytu Europos ka-
talikus valstieCius.) Romantinis percepciju rinkinys vilio-
ja paauglius, estetus, ,postmodernius"” intelektualus; jis
atsispindi malajieCiy biografijose, ir §i tendencija Siame
regione atsispiria daug labiau jisigaléjusios islamiSkosios
savegs suvokimo tradicijos itakai. Romantiné jausenos
forma, regis, yra priimtina tiems, kurie, nebiidami eko-
nomiskai skurdis, kencia nuo socialinio ir kultirinio
susvetiméjimo. Tai greiCiau budinga (dvideSimtajame
amziuje) katalikiSkoms bei protestantiSkoms Europos
Salims, ypa¢ Pranciizijai, Ispanijai, taip pat Lotynuy Ame-
rikai. Romantiné pazinimo organizavimo forma ais-
kiausiai isikunijusi angliSkuose soduose ir vokieciy
romantiku tapyboje - ji visu pirma zavi apolitiSkus,
nereligingus literati.

Sie apibendrinimai labai eksperimentinio pobudzio.
Taciau misy pasitlytasis poziiiris leidZia iSnarstyti ne-
suvokiama romantizmu ivairoveg, nepaisant ju grynai
literaturinés reikSmeés, i apibréZiamas simbolines konst-
rukcijas, kuriu kiekviena turi skirtingas ribas socialinéje
erdvéje ir laike - ir tu ar kitu sielu architekttroje.



Romantizmo ir daosizmo palyginimai

Emusis tarpcivilizaciniy palyginimu, biitu metodolo-
giSkai pageidautina kelti klausima, kas vienoje tradicijoje
yra iSskirtina kitos tradicijos poziliriu, o po to visiskai
apsukti perspektyva, ,svetima" tyrimu objekta paver-
¢iant ,,sava" klausinéjanciojo pozicija. Tokiose perspek-
tyvu kaitaliojimo pratybose galétu bendradarbiauti keliu
civilizaciju atstovai. Bet as Cia tegaliu pasakyti, kokiais
atzvilgiais, mano manymu, daosizmo ir romantizmo kul-
tiiros organizavimo plotmes, kurias esame iSskyre, gali-
ma palyginti, o kur jos yra skirtingos, nors toks palygi-
nimas geriau nu$viedia romantizma nei daosizma.’'

Daosizmas panaSiausias i romantizma percepcinémis
orientacijomis i tekamuma ir kaita bei tuo, kaip jis su-
vokia kurianti chaosa, nors romantinis nepaprastumo
vertinimas jam svetimas.’”> Romantiné¢je schemoje nepap-
rastumas visada atskiriamas nuo to, kas kasdieniska.
Ten, kur aktyvi romantiné moraliné kultura, i kasdie-
nybe turétu biiti zvelgiama su uzZuojauta, bet pati sa-
vaime ji néra laikoma reikSminga. Romantinéje patirties
visatoje daugelis pastebimu, ar netgi vien pajuntamu,
dalyku egzistuoja tik kaip faktai, neturintys svarbos. Kai
kurie romantikai sieké viskam suteikti nepaprastumo
atspalvi, tadiau tai tebuvo siekiamybeé, o ne realybe.”

Daosizme tai, kas i§ prigimties paprasta, yra lygiai
svarbu ir reik§minga kaip ir visa kita, nors religiskai
tobulas vyras - ar moteris - turi nepaprastu galiu, kuriu
kiti neturi. Romantikai elgiasi puritoniSkai su savo reiks-
mémis, bet iSlaidziai su savo energija; daosistai saugo
energija sveikatos ir ilgaamziSkumo sumetimais (iSsky-
rus auk$ciausig religinio tobulumo lygi, kuri pasiekus



imanoma i§spinduliuoti energija jos neprarandant) ir esti
islaidiis su reik§mémis.”

Daosistinéje moralinéje kultiiroje laikoma, kad uzZuo-
jauta dazniausiai kyla spontaniskai (tai Siek tiek primena
aStuonioliktojo amziaus ,neatremiamos uzZuojautos"
samprata).” Taciau daosistinéje tradicijoje uZuojauta né-
ra taip reikalinga kaip romantizme. Nors knygoje Tao Te
Ching karo vadai ispéjami, jog uZuojauta yra butina sek-
mei (toks utilitarinis iSskai¢iavimas romantinei moralei
svetimas), dazniausiai nedviprasmiskai rekomenduoja-
mas visiS§kas abejingumas: norint pasiekti ramybe¢, reikia
buti ,,netasSytu rastu". Siekiama natiiralaus spontanisku-
mo, bet tai, kas spontaniska, néra individualu, o bendra;
,hattiralumas" yra visuotinai priimta norma. Du pagrin-
diniai romantinés moralés elementai aptinkami taip pat
ir daosizme, taciau ju svarba ir turinys ne tokie pat.

Literati@irinio, skirtingai nei populiariojo, daosizmo
jausenos buidas dél savo ramybés ir darnos, dél migloje
iSnykstancios ,pluduriuojancios valties" ivaizdZio kinu
poezijoje (tai pomégis, kuriuo ji dalijasi su konfucianis-
tais) yra visiSka intensyviu iSgyvenimu siekianCios ro-
mantinés jausenos prieSybé. Romantinéje schemoje ra-
mybé yra imanoma, taciau tai trapi, akimirka trunkanti
ramybé tarp karu, atsitiktinis iSsigelbéjimas, o ne pa-
mazu atsirandanti ir ilgai iSliekanti daosistuy ramybé,
visatoje jauciantis tarsi namie (8i ramybé Zzmogui pasie-
kiama savaime besivystant pirmykS$téms energijoms,
pradedant scksualiaja ching, baigiant masliaja shen - prie
§io ,,natiralaus proceso" pats zmogus teprisideda vien
meditacinémis technikomis).

Jei Cia apskritai tinka vartoti vakarietiSkas savokas,
dramini ZmogiSkos veiklos scenariju, kuriam pritaria



daosistiné literatiiriné vaizduoté, turétume apibudinti
kaip turinti , komiSku" ir ,vizijiniuy" elementy. Komis-
kasis scenarijus pasireiSkia varzybomis, kuriu dalyviai
veikia tame pacdiame egzistenciniame lygyje, ,,natiiralio-
je" organisSku tarpusavio priklausomybés rysiu visatoje,
kuri galiausiai atkakliai pareiSkia savo teises, iSriSiuoja
visus veikéjus i natliraliai jiems pritinkancias vietas ir
suteikia ZzmogiSkiems veiksmams visa ju prasme. Vizi-
jinis scenarijus padeda jveikti ,susvetimeéjima" tarp to,
kas laikina, ir to, kas amZina Zmoguje, galutinai suvie-
nytoje ir prasmingoje visatoje, kuri krik§¢ionybéje yra
architektoni$ka, induizme - Sokio pavidalo, daosizme -
energetiné, o budizme - ,,ne-visata". VizijiSkumas skiriasi
nuo romantiSkumo, kaip vienové skiriasi nuo jvairovés.
Ivairovés - t.y. kasdienés individualizacijos - bruozu i
vizijinius scenarijus ineSa butent komiski elementai: Sitaip
jie juos ,,humanizuoja", kaip, pavyzdziui, Dieviskojoje ko-
medijoje ar Kelionéje j vakarus.

Literat@irinio daosizmo i$plétota pazinimo organiza-
vimo forma galétume apibiudinti kaip poetiniu neda-
lomos gamtinés-dvasinés visumos intuiciju rinkini; ji
labai rySkiai skiriasi nuo romantinés pazinimo organi-
zavimo formos, kuriai biidingas triik¢iojimas, fragmen-
tiSkumas, biitinas netobulumas, nevisiSko suvokimo po-
jutis.

Daosistiné samonés struktiira geriausiai tinka detales-
niam palyginimui su romantine samonés struktiira. Ga-
lima laikyti, kad Sios dvi struktiiros susideda i$ tu paciu,
tik skirtingai iSsidésciusiu pamatiniu elementu. Gamtos
ir dvasios tapatybés samprata ir daosizmui, ir roman-
tizmui bendra. Filosofiniame daosizme §i tapatybé yra
amzina duotybé, kuria galima tik pamirsti, bet kurios



neimanoma prarasti.”® Romantizme ji arba jau prarasta,
arba dar neigyta - tad ji néra duotybé, o auk$ciausia
galimybeé, deél kurios, kaip budinga sekuliariesiems Va-
karams, reikia rizikuoti viskuo, neturint jokios garan-
tijos, kad pasiseks.

Daosizmas turi stipru polinkij i stabilizuojanti riSluma.
Romantizmas energingai svyruoja tarp ri§lumo ir pertri-
kio (tikroveje, bet kuriuo konkrec¢iu momentu, tai vyksta
neharmoningai, bet teoriSkai, ilga laiko tarpa, Sis svy-
ravimas atrodo esas harmoningas). Romantizme tokiuy
svyravimu gausu, jis niekuomet néra vienpusis, ir todél
ji galima laikyti brandZiausia, netgi visapusiskai brandziau-
sia Zmonijos svajone: tai svajoné a) apimanti visas es-
mines prieSybes ir) Zinanti, kad ji gali zlugti, ir galbut
zlugti bet kuria akimirka, taciau ja verta iSsaugoti Zmo-
nijos atmintyje, svetimuju atmintyje, net kai ji jau yra
zlugusi. Romantiné brandos koncepcija: tvirtas savo ir
pasaulio ribotumo Zinojimas, stiprus to, kas poelgiuose,
savybése ir aplinkose pastoviai gerbtina, ir to, kas siau-
binga, pojutis.”’

Romantinéje samonés struktiiroje atotrukj tarp gamtos
ir dvasios (ar, iSkreiptai suscheminta forma, tarp ,,fakto"
ir ,vertybés") galima tiketis iveikti tik pasitelkus patj
geriausia menq - t.y. tam tikra save transcenduojanti dir-
bini, kuriuo taip pat yra ir Zmogus. Religiniame daosiz-
me panasi jungtis - dvasios ir kiino technika (kvépavimo
pratimai, meditacija ir sekso technikos, makrobiotiné
dieta), kuri padeda ne pasiekti, o greiCiau patvirtinti
ktno ir dvasios vienove, jeigu ji yra atliekama tinkamai
nusiteikus.”

Menas yra svarbi daosistinés (ar, bendriau kalbant,
kinu) tradicijos dalis. Taciau jis néra ta svarbiausia deta-



1é, be kurios visi$kai suirty visa ,,sistema"”, kaip tokiu
atveju atsitiktu su romantizmu. Pacdiame rafinuociau-
siame daosistinés schemos lygmenyje menas iSreiSkia
harmoningo samoningos gamtos dalelés buvimo visu-
moje, kuriai ji priklauso, patyrima. Romantinis menas
yra ,,dvasinis darbas", iSganymo priemoné; daosistinis me-
nas - ,,dvasingas laisvalaikis", gamtos sqmoné, kurios ne-
reikia iSganyti.

Romantiné¢ visata veikia surinkdama savin neperma-
nomus priedus, daosistiné visata - ne ka nors prie jos
pridedant, o pasiekiant su ja harmoninga derme¢. Daosiz-
me dirbtinumas yra nominalistiné iliuzija, pasmerkta
galiausiai iSnykti pati. Romantizme dirbtinumas (jei tai
néra menas) - labai realus kal¢jimas, su kuriuo reikia
kovoti - neturint vilties, kad galutiné¢ pergalé bus pa-
siekta savo paties ar kieno kito gyvenime. Kiekvienas
kovoja pats vienas/pati viena, taiau kartais bekovojant
pajuntama netikéta, labai reik§minga dvasiné giminysté
su kitais - romantinio socialumo esmé. Bet §i giminysté -
tai deformuotuju ir kovotoju giminysté - su dideliais
trukumais ir naikinancia jéga, visuotinés uzuojautos ap-
gaubty, paslaptingai ir tyliai suvedanti draugén kelis
panaSuolius, pajutusius tuy paciuy galutinybiu skambesi.
Daosistiniam socialumui tai visiSkai nebudinga.

Emancipuojanti romantinés paradigmos schema gali
pati tapti kal¢jimu, ir iSties biitent Sitaip sekuliariajame
romantizme atsiranda blogis”: kaip ,geleZiné biitinybe"
ar ,,akla privalomybé", kaip vien tik struktiira, iSkylanti
i$ jaudinanciy patirties prieStaravimu téekmeés, taciau ne-
sugebanti i §ivos prieStaravimus atsiliepti.”

Anot romantizmo prielaiduy, schemiskai suvoktas issi-
vadavimo procesas yra kalé¢jimas: dirbinys, o ne menas.



SchemiSkas iSsivadavimas yra iSdavysté, transformuo-
janti romantizma i terorizma. Bet neturint schemos anali-
tinés praktikos tikslas tampa pats sau nesuvokiamas.
Norint analizuoti Zmogiskaji gyvenima, tenka gyventi
neuztikrintai balansuojant tarp iSdavystés ir iSsigelbé-
jimo: tai principas, kuris civilizaciju analizei tinka taip
pat gerai, kaip ir bet kuriai kitai.

Daosistiniu pozitiriu romantizma galima apkaltinti tu-
rint savo struktiiroje ir nuodu, ir prieSnuodziy - bei tuo,
kad stengiantis buti visuomenéje natiraliam pasitel-
kiama per daug meno. Bet kuri gi kita simboliné¢ kon-
figiiracija turi tiek daug prieSnuodziu nuo savo pacios
nuodu kaip romantizmas? Blaivumu ir atkakliu realizmu
romantizmas pralenkia visus.

Nelaimei, priesnuodis tampa veiksmingas tik ilgainiui.
Negali buti tikras, kad jis ims veikti tuoj po nuodu, o
juk socialinéje praktikoje tai svarbiausia.

Civilizacinés romantizmo
ir daosizmo lokacijos

Romantizmo ir daosizmo skirtumai atspindi bendrus
moderniujy Vakary ir tradicinés Kinijos civilizacijy skir-
tumus organizuojant emocing - fluidiSka - percepcing
jausena. Siuo atZvilgiu romantizmas, jo istorinés trajek-
torijos visuma, atskleidzia daugiau nei bet kuris kitas
aStuonioliktojo ar devynioliktojo amziaus Vakaru tekstu
ir praktikos sric¢iu rinkinys. Daosizmo padétis tradicinéje
kinuy civilizacijoje buvo panasi.

Renciant racionalius-struktiirinius-konceptualius mo-
ralinés kultiiros pamatus Kinijoje svarbiausiag vaidmenij



suvaidino konfucianizmas, o reliatyviai sekuliarizuo-
tuose moderniuosiuose Vakaruose - (keliais variantais)
liberalizmas. Nors tiek konfucianizmas, tiek liberalizmas
turi savo emocines puses (pirmuoju atveju - ,,Zmogis-
kuma", antruoju - ,,dosnuma" ir Johno Stuarto Millio
~jausmo kultivacija"), jos telpa etiniuose rémuose -
griez¢iau konfucianistinéje nei liberaliojoje tradicijoje -
ir neatskleidzia tokios emocinio gyvenimo autonomijos
kaip daosistiniai ar romantiniai tekstai.

»Racionaliosios etikos" ir ,,emociju organizavimo"
skirti turbiit galima iZvelgti bet kokios istorinés ar nu-
dienés civilizacijos simbolinése konfigiiracijose. Skirtu-
mas gali tapti akivaizdus - pavyzdziui, ,,ortodoksijos"
ir ,misticizmo" diferenciacija toje pacioje tradicijoje, ar
gali isikunyti skirtingose tradicijose keliais tarpusavyje
konkuruojanciais ir kintanciais kiekvienos rtsies varian-
tais (kaip moderniaisiais laikais). PrieSingas tendencijas
galima laikyti glaudziai tarpusavyje susipynusiomis ar
isitraukusiomis i kova, kurios tikslas - galutinis vienos
pusés dominavimas. Nepaisant tokiu elementuy santykio
turinyje ir struktiiroje skirtumu, tai, galimas daiktas, yra
universali simbolinés civilizaciju organizacijos dimen-
sija, kurios reikia vidinei pusiausvyrai, kaip nors balan-
suojant ,racionaliuosius-etinius" ir ,intuityviuosius-
-emocinius" bet kokios civilizacijos aspektus.

Jei viena pusé yra daug labiau iSsivysciusi nei Kita,
lauktina, kad sumazés civilizacijos adekvatumas zmo-
niu poreikiams. Jei abi pusés yra smarkiai iSsivys-
¢iusios, bet silpnai tarpusavyje susijusios, galétume
laukti dezintegruojanciu tendenciju pacioje civili-
zacinéje konfigliracijoje. Jei nei viena, nei kita neturi
bent Siek tiek patvarios organizacijos, kaip, atrodytu,



yra postmodernistinéje vaizduotéje, atsakomybe iSlikti
civilizuotiems paveldi kiti.

Socialinis poveikis

Kas ivyksta tada, kai Zmonés rimtai Ziuri i roman-
tizma, priklauso nuo to, 1) i kokia romantizmo plotmg
ar aspekta ir kokioje jo istorinés trajektorijos fazéje jie
ziuri rimtai ir 2) ka savo socialinéje aplinkoje jie spe-
cifiSskai atmeta romantizmo vardu. Nors romantizmas
turi ir ,,esminiu” elementu, jo pavidalas paskiroje nacio-
nalinéje, religinéje, politinéje aplinkoje taip pat priklauso
nuo ,atsitiktiniu" charakteristiku, nuo to, i ka yra nu-
kreipta paskiry romantiku polemika. Pranciizijoje ir Is-
panijoje kritikuojamas tradicinis klerikalizmas ir su juo
susijusi burzuazija; Vokietijoje ir Anglijoje pasisakoma
prieS modernisting racionalizacija, bet tik Vokietijoje -
LkunigiSku" budu; Rusijoje - prie§ bejausmiSkuma as-
meniniame gyvenime; devynioliktojo amziaus Italijoje ir
Lenkijoje - prie$ istorines skriaudas savajai tautai (o dvi-
deSimtojo amZziaus Afrikos literatiiroje - prie§ visa tai
kartu), palieCiant tik keleta rySkiu, bet ne iSimtiniy ak-
centu.

Simbolinés konfigiiracijos naudojimo visuomenéje
tikslai priklauso i§ dalies nuo konfigliracijos pobudzio,
i§ dalies nuo visuomenés poreikiu. Daosizmas buvo
glaudzZiai susijgs su valstybe, o romantizmui tai butuy
visiSkai neimanoma: ,,visoms dinastijoms Sventikai pa-
rupindavo centring valdZia remianciu simboliu ir at-
likdavo ritualus ju saugumui uZtikrinti"’’. Kra$tutinis
romantizmo draminio scenarijaus individualizmas, ro-



mantinis isipareigojimas siekti individualaus autentis-
kumo ir ji iSreikSti, su tuo susijgs poziuris i itvirtintas
strukturas kaip i kaléjimus bei romantizmui budinga
fragmentiSka pazinimo organizavimo forma padaro ro-
mantizmo institucionalizavima baznyc¢ios ar baznyciu
serijos pavidalu nors kiek ilgesniam laikui mazai tike-
tina. Jis néra taip artimai kaip religinis daosizmas, netgi
psichoterapijoje, susijes su gydymu ir todél neturi to
galios instrumento, kuri suteikia mokeéjimas gydyti ir
iSvaryti demonus. Romantizmas nesukuré ritualu, ku-
riuos buty galima paversti visuotiniais, standartizuoti ir
atitolinti nuo kasdienybés. D¢l savo individualistiniu,
spontaniSkuma teigianciu, savikritiSku ir ironiskuy ele-
menty romantizmas daug labiau nei daosizmas ardytu
ta valstybe, kurios tarnybai jis, laikinai ir i§ dalies, galétu
buti pasitelktas.

Tafiau romantizmas daré itaka ivairiems devyniolik-
tojo ir dvideSimtojo amziaus politiniams judéjimams -
tiek kairiesiems, tiek deSiniesiems - tol, kol jie igydavo
galios. ,,Galbut romantizmas netureéty pasiekti ilgalai-
kiu ir plaCiu padariniu, bet meteoriSkai Svystelti, jei jis
trokSta savo rupescius atskleisti ispudingai ir itikina-
mai."”” Bet pagrindiniu romantizmo impulsy laikinumas
dar labiau vercia rimtai iSsiaiSkinti, i kokias pastovesnes
praktikos struktiiras romantiniai impulsai lieja savo ener-
gija ir koks romantizmo poveikis ilgiau islieka tiems, ku-
riuos jis suformavo, o po to apvylé.

Nors romantizmas pripazista ly€iu lygybe, atrodytu,
kad jis (i8skyrus Hugo ir Yeatsa) nuvertina senatvg - bent
labiau nei kitos su juo konkuruojan¢ios Vakaru tradicijos.
Taciau Davidas Luke'as tvirtina, kad iki romantinio pe-
riodo ,,senas zmogus angluy literatiiroje pasirodydaves



vien kaip komiSka ir periferiné ivairiu socialiniu vaid-
menu normuy ir idealu parodija. Tad didziumoje roman-
tinés literaturos pastebimas jo iSsirutuliojimas i pagrin-
dini, simpatiSka ir simbolini personaza yra iSties vertas
démesio."’* Romantikai senatve paverté daugiau nei vien
socialine problema, jaudinancia sekuliaria vaizduote, -
lygiai taip pat, kaip daugiau nei socialine problema jie
paverté alkoholizma, nusikaltimus ir homoseksualuma.
Daosizmas buvo vienodai prieinamas ir senam, ir jaunam,
iSties veikiau patrauklesnis senam. Bet nors moteris jis
vertina labiau nei konfucianizmas, praktikoje lyCiu ly-
giomis nelaiko, nepaisant to, kad atiduoda pirmenybe
moteriSkiesiems simboliams ir kelioms moterims nemir-
tingosioms.

Romantizmas yra aiSkiai prisidéjes prie vaiku padéties
aStuonioliktojo amZiaus angly ir prancizu aristokraty
bei viduriniosios klasés eimose pagerinimo.* Neatrodo,
kad daosizmas vaiku atzvilgiu butu nuveikes ka nors
panasaus.

Polinki sentimentalizuoti nusikaltélius amerikietiS§koji
liberalioji kultiira, regis, bus paveldéjusi i§ dalies iS
kriksCionisku, i§ dalies i§ romantiniu Saltiniu.

Tokiu simboliniy konfigiiraciju kaip romantizmas ir
daosizmas visoje ju ivairovéje indéli i Vakary ir Kinijos
civilizaciju raida galima tinkamai ivertinti tik geriau, nei
mes Siuo metu istengiame, suvokiant bendruosius civi-
lizaciniu procesuy tipus ir ju psichologines dimensijas.



Moralés humanizavimas
ir ,,sakralumo sugriZimas"

Ar religinés moralés sekuliaréjimas, nevienodai in-
tensyviai (ir su kai kuriomis atgrazos tendencijomis)
pastaruosius tris Simtmecius vykstantis Vakaru civi-
lizacijoje, byloja apie evoliucija visuotinio , moralés
sekuliarizavimo" link? Akivaizdybé itaigauja sudétin-
gesni rinkini procesu, kuriu neiSvengiama dalis yra
»sakralumo sugrizimas" (tafiau ne to paties, ligtolinio
sakralumo).

Kalbant apie ,,sekuliarizacija" paprastai jau¢iamas Sio
termino neaiSkumas bei daugiamatiSkumas, ir prie to-
kios jo vartosenos verta apsistoti bent kaip prie vy-
kusios nuorodos: taip ivardydami §i multivalentiSka
ir daugiaprasmi procesa nenusizengsime tikrovei. Jei
analitinio aiSkumo délei siektume atskirai iSrySkinti
budingus aspektus to, kas ivairiais laikais buvo lai-
koma sekuliarizacija, tai galéty schemiSkai pailiustruoti
lentelé.'



Sakralumo-sekuliarumo dichotomijos aspektai

Kultioros kilme

Transcendentiné
(reikSmeés kyla iS
Saltinio, esancio
anapus gamtos,
istorijos ar
zmogaus psichi-
kos)

Natiuiralistiné
(reikSmeés kyla is
gamtos, istorijos
ar zmogaus
psichikos)

Kultiiros pobidis

Sakrali (tai, kas
spontaniskai
gerbiama dél jo
paties vertés)

Sekuliari (tai, kas
panaudojama
individualiems
ar grupiniams

interesams)
Moralinio vertini- | Dogmatiniai Humanistiniai
mo Kkriterijai (abstrakti taisyk- | (s¢ekmingas

1¢ ar kokybé)

kanc¢iuy mazini-
mas ir galimybiu
didinimas ar
atvirksc¢iai)

Kontroliavimo
budas

Klerikalinis (kai
gyvenimo sfera
kontroliuoja
gyvenimo
prasmés specia-
listu organi-
zacija)

Pasaulietinis (kai
gyvenimo sfera
kontroliuoja ne
gyvenimo
prasmeés specia-
listu organiza-
cija, kiti)




Moralés  humanizavimas
ir kultiros sekuliarizavimas

Kalbédami apie moraliniy kultiiry humanizavima ne-
turime omenyje to, kad moraliniam elgesiui jau nebeda-
ro itakos religija, religinés organizacijos ar religinés me-
taforos. Veikiau turime mintyje akcento postimi: uZuot
vertinus abstrakcéius principus ar orientavimosi biudus,
reikalaujanéius ju prisilaikyti neatsizvelgiant i padari-
nius, imama prakti$kai riipintis kan¢iy mazinimu ir ne-
destruktyviy Zmogiskuju galimybiy puoseléjimu.’

Kulttira yra zmogiSkuju simboliniy sampratu suma.
Moralé - kulturos aspektas. ReikSminga moralés huma-
nizavimo laipsni galima pasiekti grindZiant savo veikla
tebeegzistuojanciomis religinémis tradicijomis. Kriks¢io-
niSkose religijose toks procesas iSties vyko: prasidéjes re-
nesanso humanizmu, jis atsinaujino devynioliktojo am-
Ziaus pabaigoje, kai buvo surastas industrinis ,,socialinio
klausimo" variantas. Bet ypac aktyviai jis pasireis§ké libe-
raliajame protestantizme ir iSsilaisvinimo teologijoje,
taip pat reformuotame judaizme.

Budizme S$is procesas vyko tarsi prieSinga linkme: re-
ligija, kurios ikuréjas akcentavo ,,ZmogisSkaji" moralinio
sprendimo Kriteriju - gyvensenos sékme¢ lemias atsikra-
tymas kanciu Saltiniu, kuriuos kiekvienas galis atrasti
savo jégomis - véliau nugula sakralizuojanciu prana-
Sysciu sluoksnis (nors véliau, kaip antai SeSioliktojo am-
ziaus Japonijoje, tiek paciame budizme, tick jo bendroje
sociokultiirinéje aplinkoje atsirado sekuliarizuojanciu
atsaky - Dzen, Tyroji Zemé ir Nichiren).’

SalygiSkai humanistinio pobiidzio moralinés kultiiros
istorinése civilizacijose atsiranda dviem atvejais: tada,



kai religinés tradicijos pasirodo esancios nepajégios etis-
kai veiksmingai vadovauti $io pasaulio reikalams (tai
buvo svarbi konfucianizmo atsiradimo priezastis), arba
tada, kai pajuntama, jog religinés organizacijos siekia
pernelyg grieZtai reguliuoti spontaniskas socialinio ar
netgi religinio gyvenimo sroves (taip nutiko skleidZian-
tis Vakaruy liberaliajai kultirai).*

Sakralizuojantys atsakai i sekuliarizacija yra tikétinas
minétojo proceso komponentas. Taciau po to, kai ivyksta
rimta sekuliarizacija, resakralizacija nesugrazina miusuy
i iSeities taSka. Vykstant procesui, kuri tegalime suvokti
kaip ,,modernizavima" (lydima i§ dalies alternatyviy
programu), resakralizacija ivyksta auk$tesniuose seku-
liarizacijos lygiuose ir dé¢l to pakinta. Sitaip atsirades
procesas labiau primena spiralini, o ne linijini (evoliu-
cini) ar svyruojanti (ciklini) judéjima.

Sekuliariy  kultury sakralizavimas

Bet koks moraliniu kultiru pokytis, kai nuo rupini-
mosi skausmu sumaZzinimu ar Zmogiskuju galimybiu
ugdymu ir plétimu pasukama abstraktaus principo ar
orientavimosi budo link, leidzia kalbéti apie Siu kultiry
sakralizavimo procesa.’ Tam tikru mastu tokie procesai
gali buti pagristi humanistine liberaliosios moralinés
kultiiros logika.

Visai galimas daiktas, kad kai kurie Zingsniai ,,seku-
liarios" kulturos link - pavyzdZiui, poslinkis i nuo is-
torijos ir bendruomenés atsieta egoizma ir gyvenimo
samprata, kuria remiantis buty siekiama maksimaliai
iSnaudoti visus gamtinius ir ZmogiSkus iSteklius - padi-



dins kancias ir kliudys pasireikSti Zmoniu galimybéms.
Jei Sio teiginio teisinguma pavyktu suprantamai pade-
monstruoti, tai reikStu, jog pati nuoseklios humanistinés
moralinés kultiiros logika reikalauja pripazinti ,,seku-
liarumo ribas" ir toki apribojimu pripazinima - kaip
eksperimenting iSvada, kurios teisinguma galima bty
toliau tikrinti - itraukti i savo sistema.

Dogmatiné sakralumo versija, kuria Sitokiu budu at-
randa humanistiné moraliné kultura, gali pasireiksti
kaip utopiné vizija arba kaip istoriSkai susiklosciusios
prielaidos apie moraling tvarka ir individualia tapatybe,
saugomos nacionaliniu ir civilizaciniu tradiciju, kurio-
se funkcionuoja moraliné kultiira, arba kaip moraliniy
principu priskyrimas ekologinei pusiausvyrai. Tiek uto-
piniai, tiek tradicionalistiniai sakralumo atradimo pa-
vidalai, gave proga tapti dominuojaniomis veiksmo sis-
temomis, jau yra atskleide savo despotiSkas galimybes.
§itaip galima panaudoti ir ekologing etika.

Sekuliarumo ribas galima atrasti ne tik dogmatizuo-
jant apibrézima, bet ir atskleidZziant sakralumo kaip to,
kas spontaniSkai gerbtina dél jo paties vertés, pasireis-
kima utopinése vizijose, istorinése tradicijose ir gam-
tinéje pusiausvyroje. Kai sakralizuojama nuosekli hu-
manistiné moraliné kultiira, niekuomet néra priimtina
instrukcija, skambanti mazdaug Sitaip: ,,neatsizvelgiant
i irodomus padarinius Zmonéms". Bet kuri sakralumo
samprata yra nepaliaujamai tikrinama: ar ji maZina
kancias ir prapleCia galimybes? Sekuliaristai laiko ver-
ta pagarbos vien tik tokia sakralumo kategorija, kuri
nepaliaujamai talkina abiem atZvilgiais (nesvarbu, koks
blty gyvenimo budas - individualiai pasirinktas ar koks
kitoks).



Sekuliarumo  issiZadéjimas
religiniuose judéjimuose

Resakralizavimo kampanijas gali pradéti vykdyti tie,
kurie atmeta pamatines sekuliariosios kultiiros kaip vi-
sumos prielaidas. Tokiose kampanijose - ypac tai buidin-
ga naujosioms treCiojo pasaulio religijoms ir religiniams
dvideSimtojo amziaus judéjimams - vis délto daznai esa-
ma sekuliariu aspiraciju ar potencialiuy sekuliarizuojan-
¢iu elementu, daugiausia atsirandanciu deél salyCio su
Vakaruy civilizacija. D¢l Sios priezZasties jau ne karta reli-
giniai judéjimai yra sékmingai tarpininkave sekuliari-
zuojant ar humanizuojant kultura.

Remiantis fazine-cikline plataus masto socialiniu po-
kyCiu samprata galima tarti, jog religiniai atgimimai (re-
vivals) yra bendros reakcijos i visuomenés transfor-
mavima, kuriomis siekiama suaktyvinti ar ,,iSgryninti"
tradicines religinés samonés formas (taip galétume api-
budinti didZiuma ntudienos islamiSkuju ir induistiniu
atgimimu), o religinés atgaivos judéjimai (revitalizations) -
grupinés pastangos naujai iSplétoti religing samoneg
(pavyzdziui, iSsilaisvinimo ir feministiné teologija).

Nors abieju tipu judéjimais gali buti siekiama pakeis-
ti socialing organizacija, pirmuoju daugiau stengiamasi
sugrazinti atgal jau ivykusius pokycius ar sutrukdy-
ti ivykti naujiems, o antruoju - pradéti ar paspartinti
nauja socialing, ekonoming ar politing raida. Bitent
atgimimo, o ne atgaivos judéjimu dalyviai laiko save
radikalia sekuliarumo opozicija (netgi tuomet, kai jie
siekia pritaikyti saviems tikslams sekuliarios kultiiros
sukurtas technines priemones). Visi judéjimai, kylantys
nusistovéjusiose religinése tradicijose, gali turéti tiek



atgimimo, tiek ir atgaivos bruozZu. Sociologiskai svar-
bus yra Siu judéjimuy puolamasis pobudis, kuri jie
kartais igyja prieStaraudami savo pradiniams keti-
nimams.

Radikaliu sekuliarumo i$siZzadejimu gristi resakrali-
zavimo procesai dazniausiai prasideda tada, kai tiesiog
dramatiskai atsiskleidzia sekuliarios veiklos programu
kireju nesugebéjimas ivykdyti savo paZzadus (kurie deél
ideologu ir populistu spaudimo galé¢jo buti nerealus ir,
kitaip nei ,transcendentiniuy"” tradiciju duodami paza-
dai, - patikrinami) ar kai jau apmirusi religija atgauna
pasitikéjima politinéje kovoje, kurioje gali atsiskleisti jos
sugebéjimas kelti masiy entuziazma - veikiausiai todél,
kad ji pasijunta esanti reali alternatyva neteisybéms, deél
kuriuy anksc¢iau nebuvo susimastoma todél, kad tuo metu
galéjo biiti laikinai suformuotas apsiausties mentalitetas
ar svetimu itaku gausos pojutis, ar paprasciausiai todel,
kad tradicinés religinés grupés, paveiktos modernizavi-
mo, isijungé i politing veikla.

Svarbiausiems nuidienos religinio atgimimo judéjimams
yra taip budingos politinés aistros, jog neimanoma nu-
matyti, ar duos didelg ir ilgalaike nauda ju vidiné religiné
nuostata ar susitelkimas socialiniam veiksmui. Atgimusi
ar atgaivinta religija gali labiau pasitarnauti sekuliario-
sioms energijos formoms (nacionalizmui, antivakarietis-
kumui, socioekonominiam reformizmui, kultiriniam ir
politiniam konservatizmui ar liberalizavimo judéjimui)
kaip pavaros mechanizmas ar retorikos Saltinis negu kaip
ideologiné jéga, gebanti kiurybingai rekonstruoti savaja
moraling kultiira, pritaikydama ja prie postmodernaus
pasaulio reikalavimu. Nebutina daryti prielaida, jog
toks kurybingumas neiSvengiamai kyla i§ kolektyviniu



religiniuy bruzdéjimu, kurie patys save diurkheimiSkai
garbina, ar prieS§ingai, manyti, kad jau nebéra imanomas
sociologiskai adekvatus religinis kiirybingumas. Taciau
pastarasis niinai pasireisSkia tik labai ribotai (ir veikiausiai
nepakankamai).

Tiesiog nuostabu, kiek mazai (palyginti su protes-
tantiSkaja reformacija) teologinio ar etinio kirybin-
gumo teparodé Siandieniniu religinio atgimimo judé-
jimu lyderiai, nesvarbu, ar tai biity induizmas, islamas,
Rytu Europos religijos, ar amerikietiSkasis fundamenta-
lizmas. Kirybingomis iSimtimis galétume laikyti anks-
C¢iau aptartuosius religinés atgaivos judéjimus. Dvi-
de§imtojo amZiaus islamo pasaulyje didzZiausia etinj
kurybinguma parodé sekuliary iSsilavinima turintys
intelektualai - o ju veikla nepadaré didesnés itakos nei
mokytiems dvasininkams, nei liaudies religijai. Kad
ir ka savo iSpaZzinéjams reikStu didesni pasisekima tu-
rin¢ios ,naujosios" religijos (pavyzdziui, Soka Gakkai,
Suvienijimo BaZnycia), paSaliniam stebétojui atrodo,
jog jos yra palaikomos vien organizaciniu manipu-
liavimu ir psichoterapija, o teologinis ar etinis kiry-
bingumas &ia tik trukdytu.’ I§imtimi turbit galéty buti
naujieji Afrikos religiniai judé¢jimai, parode nemenka
kurybini gyvybinguma.

Galia, kuria ikunija religija, daugelyje pasaulio vietu
didéja. Religijos sugebé¢jimas adekvaciai spresti proble-
mas, su kuriomis susiduria individai ir visuomenés savo
kasdieniame gyvenime, gerokai atsilieka.



Globalizavimas,  modernizavimas
ir simbolinio autoriteto sukiirimas

Kuri pusé nusvers kovoje tarp politikos ir religijos,
vykstant dabartiniams ,religijos atgimimams", gali pri-
klausyti nuo to, koki svori aktyvieji elementai ar ,liau-
dies maseés" suteiks emociniam mitologinés vaizduotés
patrauklumui, tarsi besivarzanfiam su sugebéjimu ten-
kinti praktines Zmoniy reikmes.

,Praktinémis reikmémis" ¢ia laikysime tuos Zmoniu
poreikius, kuriu patenkinimas priklauso nuo socialiniy
santykiu organizavimo. Tai - mityba, teis¢ i tinkama
bustg ir medicinini aptarnavima, teisé buti apgintam nuo
skurdo, fizinio smurto bei materialinio ar ideologinio
iSnaudojimo.

Ideologinis iSnaudojimas pasireiSkia tada, kai Zmo-
gaus samoneé, uzuot laisvai pasirinkusi, kaip naudotis
kultirinémis sistemomis saviems tikslams, savos gy-
venimo versmés palaikymui, paveréiama irankiu, pa-
dedanciu palaikyti minétuju sistemu galia. Polinkis i
ideologini iSnaudojima yra itin aiSkiai matomas mo-
noteistinése religijose ir ju sekuliariose atSakose. Va-
karuose labiau nei islamiSkose kultiirose pastebimas
polinkis atpaZzinti ideologini iSnaudojima ir juo piktin-
tis - tai, regis, prasidéjo tada, kai buvo pasiprieSinta
centralizuoto autoriteto galiai ideologinéje katalikybés
sistemoje. Tradiciné Rytu Azijos galvosena ir modernioji
liberali veikla, atrodo, mazina ideologinio iSnaudojimo
galimybes.®

Maisuy Zinios apie Siuolaikinj globaliais ryS$iais susais-
tyta pasauli vercia galvoti, jog netgi didel¢ mitologinés
vaizduotés patrauklumo galia, o kartais ir visiSkas jos



dominavimas ilgainiui negali atpratinti ,, mases" ar vi-
suomenés ,aktyviuosius elementus” tikrinti ideologines
sistemas pagal ju sugebé¢jima tenkinti praktinius Zmoniuy
poreikius.

ISties globalizavimas (kaip ji supranta Rolandas Ro-
bertsonas) gali paskatinti toki ideologiniu pretenzijy
pagristumo tikrinimo biida.” Globalizuojant ima kur-
tis naujas pasaulinis reiSkinys, Siek tiek primenantis
vieSuosius debatus, kuriuos graikai sieké idiegti mies-
te-valstybéje, o liberalai - tautinéje visuomenéje. Tokie
debatai suteikty galimybe placiajai visuomenei, kuri ni-
nai tampa globali, vertinti paziuras ir veikla ivairiu
grupiu, kurios privalétu vieSai atskleisti savo paziuras,
veiksmus ir Siy veiksmu sukeltus padarinius bei turé-
ty - tebunie tai pati galingiausia ar labiausiai izoliuo-
ta valstybé, organizacija ar judéjimas - pateikti visiems
suprantamus (t.y. empirinius) argumentus savo pazil-
roms ir veiksmams pagristi.

Galima tikétis, kad tokiais procesais netgi valstybése,
kuriose Siandien vyksta intensyviausia ,resakralizacija",
bus pasistuméta ne kiekvienos kultiiros kaip visumos
sekuliarizavimo, o moralinio vertinimo normu huma-
nizavimo link. Beveik neabejojame, jog tam tikri Zmo-
giSku normu reikalavimai (pvz., ju pritaikymas isla-
miskiems santykiams tarp lyCiu) ir toliau bus ugningai
kritikuojami isigaléjusiu Sventuju tradiciju atstovu. Bet
tai tik turétu paskatinti karS¢iau svarstyti klausima, ka
i§ tikruju reiSkia humaniSka moralé, o ne pasukti atgal
jos humanizavimo eiga.

Moralés humanizavimo mastai gali nulemti moraliniu
kultiru ateiti, skatindami ivairiais budais ideologines
schemas priversti tarnauti Zmonéms. Jei tokia argumen-



tacija pagrista, neabejotinai didesnis kai kuriu tradici-
niy ir moderniy moraliniy kultiiru sugebéjimas Sitaip
transformuotis gali joms suteikti ilgalaikiu evoliuciniy
pranasumu prie§ kitas.

Islamo atsisakymas praeityje pripazinti sakralios ir
sekuliarios gyvenimo sferuy perskyra salygojo ta fakta,
kad sekuliarumas islamo atgaivinimo procese netapo
tokiu isSukiu ir kurybiniy impulsu Saltiniu, kokiu jis
skirtingu laipsniu, skirtingais laikais jvairiose vietose
buvo tapes krikS¢ionybei, budizmui, neortodoksiniam
judaizmui ir netgi induizmui. Jei islamui nepavyksta
pakankamai etiSkai vadovauti praktiniams Zmoniuy po-
reikiams, taip atsitinka todél, kad jis nelaiko humanis-
kumo pakankamai rimtu dalyku. Visai galimas daiktas,
kad butent del to daugumoje arabu kraSty néra ratifi-
kuota tarptautiné Zmogaus teisiu konvencija.

Kita esmini su monoteistinémis religijomis susijusiy
moraliniy kultiiru humanizavimo galimybiu skirtuma
yra pastebéjes Marshallas G.S. Hodgsonas: viduramziais
musulmonai sieké ,,moraliai sutvarkyti gamtos pasauli”,
o krik8¢ionys - ,,asmeniSkai atsakyti i atperkancia meilg
sugedusiame pasaulyje".'"” Humanizavimo galimybés
menkéja, jei religiné tradicija labiau akcentuoja objek-
tyvia normatyviaja tvarka, o ne visy pirma riupinasi as-
meniniu subjektyviu jautrumu.

Vertinant sekuliarias moralines kultiiras pagal ju su-
gebéjima transformuotis, galima numatyti, jog liberali
moraliné kultura, jei prie jos priskirsime ir demokratini
konservatizma bei socialing demokratija, turés ilgalaiki
pranaSuma prieS savo sekuliariuosius varZzovus. Ta-
Ciau jei liberali kultura leisis redukuojama i politing-
-legalisting ,,pasaulio pertvarkymo" sistema ir praras



»asmeninio jautrumo" elementa, ji gali patekti { padéti,
primenancia islamo santyki su krik§¢ionybe, ir tapti
ne tokia pajégi uztikrinti savo transformacijos huma-
niSkuma. Ypatinga literatiiros svarba kultiiriniams li-
beralams galima méginti paaiskinti jos sugebéjimu at-
gaivinti asmeninio jautrumo Saltinius, taciau, atrodo,
liberaliajai tradicijai stinga priemonés, kuri padétu juos
pajungti socialinei veiklai.

Nepanasu, kad bet kuri religiné tradicija gali imtis
efektyviai tvarkyti modernios visuomenés praktiniu
poreikiy patenkinimo sritj. ISties viena kuri religija,
mokslo Saka ar sekuliari ideologija jau nebegali détis
sugebésianti adekvaciai sprasti Siuolaikiniu civilizaciju
problemas - tokias kaip karas ir taika, aplinkos iSsau-
gojimas, narkotikai, skurdas, gyventoju perteklius, vyru
ir moteru santykiai, nuobodulys.

Esama keturiu tokio neadekvatumo S$altiniu. Pirma,
mechanizmai, kurie sukelia Sias problemas, yra tarp-
tautiniai, tarpsisteminiai, tarpcivilizaciniai. Antra, jas
sprgsdami turi bendradarbiauti skirtingu tautybiu ir
ideologiju Zmonés. TreCia, né viena religija, ideologija
ar mokslo Saka neturi pakankamu intelektiniu ar ma-
terialiu iStekliu, kad pajégtu viena iSspresti bet kuria iS
Siu problemu. Ketvirta, visos ideologinés sistemos yra
prisidéjusios, ir toliau prisideda, prie vienos ar kitos
problemos atsiradimo.

Taciau netgi nebiidamos pakankamai pajégios pacios
iSspresti bet kuria i§ esminiy problemu, biitent seku-
liarios ekonominés sistemos, mokslinés technologijos,
demokratinés klestinCios valstybés ir tam tikros tarp-
tautinés priemonés, gristos i§ dalies pragmatiniais mo-
tyvais, o i§ dalies - moraliniu susiriipinimu ir perzen-



giancios bet kokias konkrecCios ideologijos ribas, susi-
lauké didesnés sekmés spresdamos Siandieninio pasau-
lio Zmoniuy praktines problemas (nors ir sukeldamos sa-
vu sunkumu).

Religiniy paZzitury mobilizavimas gali paspartinti
socialinius pokycius, ir kartais kai kuriuose regionuose
tai turi lemiamos svarbos (ypa¢ ,,maziau iSsivysciusiose"
katalikiSkose ir islamo valstybése bei Afrikoje). Taciau
panasu, jog religiniy tradiciju doktrininiai apribojimai
ir vidinis nelankstumas, pavaduojantys prota svarstant
tokias problemas kaip gimstamumo kontrolé, santykiai
su netikinCiaisiais, poZiuris | moterj ir priezastys, rei-
kalaujancios Sventuju karu (bei polinkis dominuoti, neat-
siejamas nuo kai kuriu religiju nulemto mastymo tipo
ir instituciniu struktiru), ir toliau kliudys spresti Zmo-
niy praktiniu poreikiu klausimus tiek nacionaliniu, tiek
tarptautiniu mastu nepaisant to, kad religijos - ypac
krik§¢ionybé, islamas, judaizmas ir budizmas - ir toliau
nesiliaus teikusios svarbias, bet kiekvienoje modernioje
visuomeneje Salutines paslaugas, kuriy poreikis kyla is
krastutinés asmeninés biitinybés.

Taciau nors jokia religija jau nebéra pajégi moraliai
vadovauti adekvaciai tenkindama praktines Zmoniu reik-
mes, kurios iSkyla modernioje visuomenéje ir susidiurus
tradicijoms, nacionalinéms valstybéms ir tarptautinéms
organizacijoms bei judéjimams, Zmonés i§ moraliniy
kulturu tikisi ne vien praktinio vadovavimo. Skirtingu
laipsniu ir ivairiais budais jie kartu ilgisi simbolinio
autoriteto - dvasi$kai pakyléjanCio ,,geros tvarkos" pa-
vyzdZzio visame, kas siejasi su zmogiska patirtimi. Jei
moraliné kultura stokoja bent vieno i Siy elementu -
praktinio vadovavimo ar simbolinio autoriteto - ji yra



nepilna. Bet Sie elementai kyla, ima veikti ir pritraukia
bei atstumia savo sekéjus skirtingais budais.

Norint suprasti moralinés kultiiros simbolini auto-
riteta, reikia atkreipti démesi { jo sugebéjima sujungti
konkreciu socialiniu egzistencijos salygu suvokima ir
emocini poveiki turin€ia vizija - tokia, kokios truksta
situacijoje, kurioje yra esamieji ar biisimieji tos kultiiros
sekéjai, ir visa tai paversti koherentiSka visuma ar mito-
logine paradigma. Mitologija siauraja zodZio prasme,
sugebanti patraukti mases, gali asocijuotis su ezoterine
Zinia, kurios esmé - isivaizduotas suvokimas to, kas yra
praleidziama, nesusiejant intelektualiai su empiriniais
socialinio gyvenimo reikalavimais ir empirinémis jo ap-
linkybémis.

Laisvé, teisingumas, galia, tyrumas, laimé ir grozis -
tai amZinos temos, i kurias kreipiasi mitologiné vaiz-
duoté. ,,Racionalizuojanti” modernizacija ypac linkusi
kelti grésme testinumo, bendruomenés, paguodos ir ri-
pinimosi patirtims, emociskai veikdama individualios ir
grupinés tapatybés formas, lengvai suvokiamus kohe-
rentiSkumo modelius, draminius gyvenimo pavidalus -
viska, kas ,egzistenciniam ciklui" suteikia tvirtumo,
prasmés kondensuotumo. Simbolinis autoritetas galiau-
siai kyla butent i§ pazadu suvienyti tai, kas emociskai
reikalinga (taCiau suvarzyta ar nesaugu), ir tai, kas neke-
lia abejoniu. Modernizavimo procesai jvairiuose sagmo-
nés lygiuose nuolatos Zadina tokio suvienijimo troSkima.

Svarbiausios simbolinio autoriteto suklirimo proble-
mos yra Sios: (1) iSsiaiSkinti, ko tam tikroje socioisto-
rinéje aplinkoje ,,triksta labiausiai" (ar triiktu daugybéje
tokiu aplinku), ir (2) sukurti emociSkai veiksmingus sim-
bolius, pakankamai gerai derancius su Zzmoniu, kuriems



yra skirti, tradicijomis, kad jie galéty i sena idiegti nauja
ir transcenduodami iSsaugoti. PanaSu, jog neturédami
tokiu giliu Saknu ankstesnése kultiirinése tradicijose mi-
tologinés vaizduotés produktai bus tik pavirSutiniskai
patrauklis ar reikalaus politinés prievartos pagalbos.
Todél vienos mitologijos pasirodo esancios gyvastinges-
nés nei kitos, bet néra né vienos mitologijos, kuri patiktu
visiems (ar bent skirtingoms grupéms ji patraukli skir-
tingai).

Simbolinio autoriteto sukiirimo ir atkirimo procesai
yra daug glaudziau susij¢ su sakraliomis nei su seku-
liariomis moralinémis kultiromis. Atrodytu, jog Kkai
moraliné kultiira priklauso sakraliam tipui (ar yra su-
vokiama kaip tokia), ji iSkils ir periodiSkai pasisems jégu
i§ procesu, susijusiu su simbolinio autoriteto sukiirimu,
bet nebus tuojau pat diskredituota (ar labai diskredi-
tuota), jeigu jai nepavyks adekvaciai vadovauti konkre-
Cioje socialinéje aplinkoje. Kai moraliné kulttira apytik-
riai atitinka sekuliaruji tipa, ji visuy pirma, nors ir ne vien
del to, susiformuos ieSkodama praktiniu atsaku i kon-
krecias bitinybes, ir jai pakenks ne tik nesugebéjimas
duoti tinkama atsaka - ji nebutinai vis stiprés, jei ir su-
gebés adekvaciai atsakyti: ,,praktiné sékmé" gali sukelti
»dvasinj alki", simbolinio autoriteto ilgesi.

D¢l nuolat atsinaujinancio simbolinio autoriteto po-
reikio sakralios moralinés kultiiros nesiliaus kilusios (ar
vis atgims) netgi tokiuose krastuose kaip Siuo metu dau-
giausia agnostiSka Kinija. Bet atsiZvelgiant i tai, kad
vyksta industrializacija, kad yra placiai paplitgs rastin-
gumas, kurio jau nebegalima apriboti Sventaisiais teks-
tais, kad visuotinai trokStama geresniy gyvenimo salygu
ir kad visuomenés informavimo priemonés supazindina



su tarptautiniais ryS$iais, sakralios moralinés kultiiros
netgi musulmonu pasaulyje neturétu pajégti islaikyti
absoliucia hegemonija, primenancia Kataliku BaznycCios
hegemonija viduramziu Europoje.

Sie poslinkiai drauge su tarptautine migracija, atrodo,
turety padidinti religiju ivairove ir paskatinti nauju po-
zitiriy atsiradima religiniu organizaciju viduje, taip pat
sudaryti palankias salygas religinio patyrimo demono-
polizavimui, monopolio atémimui i§ ,,tradicinio” pobi-
dzio religiniuy organizaciju.

Civilizacinés struktiiros

Ankstesnéje diskusijoje buvo implikuojama vieninga,
standartiSkai sociologiné pasauliniu sakraliu ir sekulia-
riu orientaciju bei technologinés ir ekonominés plétotés
sistema ir Zmonés, su $ia sistema derinantys savo veiks-
mus. Taciau ,,universali" sistema tampa neadekvati, kai
meéginame suvokti elgesi, ribojamg tam tikru civilizaciju
specifiniu bruozu.

Tai, ka galétume pavadinti spontaniSkais Zmoniuy
veiksmais sakralumo ar sekuliarumo link, kuriuos pa-
diktuoja ju patyrimas savoje socialinéje aplinkoje, ieina
i struktiirinius ,,sakralumo” ir ,,sekuliarumo" santykius,
itrauktus i salyginai pastovias savuju civilizaciju simbo-
lines organizacijas. Pasauling, vieninga sekuliarizacijos
ir sakralizacijos teorija privalu patobulinti, paverciant ja
kiekvienai paskirai civilizacijai budingais S§iu procesu
modeliais. , Religiniai" ir ,,politiniai" veiksmai, iS kuriu
susideda Sie procesai, praSosi buti laikomi dalimi di-
desniu simboliniu konstrukciju, kurias jie iSreiSkia ar



prieS kurias yra nukreipti, netgi jei tuo pat metu jie rep-
rezentuoja individualius ar grupinius manevrus ieskant
patogumuy ar pranaSumu.

Pamatiniuy simboliniu civilizaciniu struktiiry atspa-
rumas modernizacijos jégu akivaizdoje - tai turbuit svar-
biausia dar neiSspregsta civilizaciniu studijuy problema.
Taciau, nepaisant pokyciu sakralumo ar sekuliarumo
link, ivyksianciu paskiruose kultiros komponentuose,
struktiiriSkai neiSvengiama atrodo tai, jog netolimoje
ateityje Vakaruose sritys, zymimos kaip ,religija" ir se-
kuliarioji kultiira, ir toliau uzims atskiras vietas sfery
pasiskirstymo sarangoje, kuri lemia laisva individu pa-
sirinkima: kokiu mastu dalyvauti sekuliarioje kultiiroje
greta bendrapilietiniu pareigu ir ar dalyvauti religinéje
kultturoje.

Nors individualaus pasirinkimo laisvé yra kilusi i$
kriks¢ioniskos tradicijos (ar, tiksliau, i§ religiniy karu,
susijusiy su Sia tradicija), paties pasirinkimo teisés prin-
cipo virSenybé tiek religinéje, tiek sekuliarioje sferoje ir
visuotinis sekuliaraus istatymo privalomumas (tuo tarpu
religija tampa privaloma tik tiems, kurie ja pasirenka)
perSa minti, jog sekuliari ZmogiSkojo pasirinkimo kul-
tira Vakaruose yra tapusi apglébianciaja, o religiné vi-
diniy isipareigojimuy kultura - apglébtaja kulturineés
organizacijos kaip visumos plotme. Taciau §i struktiira
yra netvirta, ir todél religiniai aktyvistai gali kritikuoti
atskiras sekuliarios kultliros dalis bei siekti jas pakeisti
intelektiniais argumentais ir socialiniu spaudimu.

Labai bendrais bruozais, nors ir ne taip smarkiai kaip
Vakaruy Europoje ar angliSkai kalbancCiuose kraStuose,
tai, atrodo, lieka gyvybingiausiu ilgalaikiu nattiraliu sti-
mulu ir Rytuy Europoje - kiek maziau tai tinka jos dalims,



gristoms staciatikiy tradicija, negu labiau ,individuali-
zuotiems" katalikiSkiems ir protestantiSskiems krastams.

Kinijoje, iveikus maoisting sekuliariaja religija, tiek
oficialiai, tiek konkrediomis Zmoniu kultiirinio dalyva-
vimo formomis, regis, yra isitvirtinusi kietesne, kolek-
tyvistiné tokios struktiiros (sekuliarioji kultiuira kaip ap-
glébiandioji, religiné - apglébtoji) versija. Tam tikros
reik§més turi tas faktas, jog $i struktiira yra kilusi i$
neokonfucianistinio poZiurio i budizma bei daosizma, ir
Jji pratgsia: reliatyviai sekuliarus konfucianizmas (ar $iais
laikais - socializmas) kaip apglébianti tradicija, budisti-
nés ir daosistinés ,,baznycios" kaip esybés, suteikiancios
specializuotas paslaugas, kurios uzpildo Sios tradicijos
spragas.

Panasu, kad kiniSkas modelis isliks skirtingas nuo va-
karietiSko pirmiausia tuo, jog bus daug labiau varZzoma
pasirinkimo laisvé sekuliarioje kultiiroje (ir laisvé iS se-
kuliarios sferos pasisemti religiniy veiksmo implikaciju).
Veikiausiai Kinijoje su $iais apribojimais bus sutinkama
lengviau nei Rytuy Europoje - tiek dél to, kad Kinijos
religinis fonas yra ne toks dinamiskas, tiek dél ne tokiy
glaudZiuy jos sasaju su demokratiniais Vakarais.

PrieSingo tipo struktiira (religija kaip apglébiantysis
komponentas, sekuliarumas - apglébtasis) aiSkiausiai
regime musulmonu pasaulyje ir Indijoje, nors santy-
kiu konfigiracija abiem atvejais yra skirtinga. Religinéje
islamo teorijoje §Si problema neegzistuoja, kadangi sak-
ralumas ir sekuliarumas néra teoriskai atskirti. Bet mu-
sulmonisko pasaulio civilizacinéje praktikoje (t.y. prak-
tikoje, nuo kurios priklauso civilizacijos palaikymas jos
konkrecCioje civilizacinéje aplinkoje) prabégus pirmie-
siems dviem islamo Simtmeciams buvo padarytos per-



skyros ir sukurti modeliai, susije su ,laikinaja" ir ,,am-
zinaja" sritimis, valstybine sfera ir religiniu autoritetu
"' Biutent praktineé-simboliné orga-
nizacija - ne ,,gryna teorija" ar ,,dvasingumo forma", bet
tai, kas susieja simbolinius komponentus ir kasdiena

sfera, ir taip toliau.

veikla - sukuria civilizacijos struktiira.

Islamas i§ principo nepripaZzista religinés visumos ir
sekuliariosios dalies atskyrimo. Praktikoje ivairioms se-
kuliarioms dalims, jeigu jos nepamirSo atiduoti pagarbos
duokle religinei visumai, buvo suteikta tam tikra auto-
nomija. Si aplinkybé galéty leisti juntamai humanizuoti
moraling ir intelekting islamo kulttira. DidZiuma nu-
dienos tendenciju yra visuotinai suvokiamos vykstant
prieSinga linkme (ypa¢ Artimuosiuose Rytuose ir tarp
bet kurio regiono ,,fundamentalistuy”).'’ Tadiau jei islamo
civilizacijos svorio centras pasistimétuy link savo popu-
liacinio centro - Indonezijos, kurioje istoriSkai dominavo
ne tokios grieZztai karingos ir ekskliuzyvistinés islamo
versijos, islamas biity ,,modernizuojamas"” gyviau. Tokia
iSties galétu buti Siuolaikineé civilizuojanti Indonezijos
misija, kuri leistu Indonezijai igyti toki pat santyki su
Artimaisiais Rytais, koks yra tarp Lotynu Amerikos ir
Romos, t.y. suteikty tradiciniam centrui nauju gyvybiniu
impulsu.

Politikai Indijoje yra skirta nepriklausoma sfera, ku-
rioje sekuliari kultiira turi teise svarstyti su ja susijusiy
religiniy tradiciju reikalavimus. Taip tesiasi jau nuo tuy
laiku, kai induizmo iSpazinéjai tradiciSkai tikéjosi, jog
valdovas paisys sekuliariu elgesio normu, pritinkanciy
jo visuomeninei padediai. éiuolaikineje Indijoje tokio
sakralios konstrukcijos viduje pasireiSkiancio seku-
liarumo ribos buvo prapléstos idiegus sekuliary galios



legitimavimo principa (visuotinius rinkimus), pavertus
sekuliaria galia i$ principo nepavaldzZia religiniam vado-
vavimui ir suteikus jai teis¢ vadovauti sprendziant tam
tikrus religinius konfliktus.

Vis délto indiSkas variantas skiriasi nuo vakarieti§ko,
nes Vakaruose religinés kultiiros pavaldumas sekulia-
riajai apima visq struktiira. Indijoje kosminé gyvenimo
saranga nesiliauja buvusi daugiausia apglébianciaja kul-
tiros plotme ne tik teoriskai, bet ir praktiskai. Be to,
indiski valstybés istatymai, spr¢gsdami Seimynines ar pa-
veldéjimo problemas, ne visuomet nekreipia démesio i
,induistu, musulmonu, krik§¢ioniu ar kai kuriu kitu reli-
giniu grupiu skirtingas asmeniniu istatymuy sistemas""’ -
Sis faktas aiSkiai liudija apie sekuliarios kultliros nesuge-
béjima apglébti religing kultiira netgi teisinés praktikos
srityje. Tai leidZia daryti iSvada, jog, nepaisant ,seku-
liarios valstybinés santvarkos" buvimo, indiSkoji civili-
zacija yra netvari forma, atstovaujanti tipui, kuriame
religija yra apglébiancioji, o sekuliarumas - apglébtasis.
Islamo civilizacija atstovauja to paties tipo grieZtajam
variantui (skirtingose visuomenése grieZtumo laipsnis
yra vis kitoks)."

ISskyrus sekuliariu valstybés istatymu vir§uma tam
tikry religiniy tikéjimu atzvilgiu, hierarchiné apglébian-
¢iojo ir apglébtojo struktiira (pasitelkta i§ pranciziskojo
struktiiralizmo ir, kalbant apie civilizaciju studijas, iS
Louis Dumont'o)"’, regis, yra maziau deskriptyvi nu-
rodydama, kaip sekuliarioji ir religiné kultiiros yra su-
sijusios, Japonijoje, kurios atveju veikiau galima bty
kalbéti apie fluidiska adaptacionizma, ar Lotynu Ame-
rikoje, kuriai, atrodo, biidingas panteoniskas palaidumas
(su labiau nei kitur netikétomis religijos ir sekuliarumo



sasajomis). Labai skirtingai Sia tendencija ikiinija tiek
lotynu amerikieti§kasis istorijos suvokimas, tiek kultii-
riné karnavalo svarba, tiek ir iSsilaisvinimo teologija.

JaponiSkaji adaptacionizma galima laikyti neapibrézta
versija bendrosios budistiniu visuomeniu tendencijos
labiau egalitariSkai praktiSkai sustruktiirinti religinés
kultiros ir sekuliarios sferos santykius - ta prasme, jog
né viena ju negali ilga laika kitai suteikti veikimo ter-
Saknijas savame regione, bet vis délto deras su kai ku-
riomis ,,postmodernistinémis” kultiiros srovémis, gali
pasirodyti esas kur kas dinamiSkesnis iSSukis isigalé-
jusioms modernios Vakaru civilizacijos simbolinéms
konstrukcijoms, nei Stalino projektas kada nors galéjo
buti Rytu Europai. Nudiené neislamiskoji Afrika stokoja
visuotinai priimto visa apimanc¢io modelio, kuris galétu
padéti suvokti sekuliariy ir religiniy kultiiros elemen-
tu santykius. Siuo metu tai - misiju teritoriju, religiniu
judéjimu ir politiniuy kovu, arba iSnaudojanciy, arba
pakeic¢ianciu tradicines religingumo formas, regionas,
rungtyniy ir jégu eikvojimo, o ne vieningos formos
paieSku sritis.

Alternatyvi JSformuluoté

Galime ir kitaip, dinamiSkiau apibudinti pamatini
struktiirini moderniosios Vakaruy civilizacijos ir islamo
civilizacijos skirtuma - tardami, kad islamas laiko reli-
gija (esmiu vienove) apglébianciaja plotme, o kultiira
(visko, kas yra simboliSkai suvokiama, suma) - apgléb-
taja plotme, Sitaip pajungdamas kultiiros visapusiSkuma



(ir ivairovg) religijos vieningumui (ir totalumui). Vaka-
ru civilizacijoje, prieS§ingai, buvo {tvirtinta simboline
organizacija, kurioje kultlira yra apglébiancioji, o religi-
ja - apglébtoji, Sitaip pajungiant bet kokia esmiy vienove
visy reik8§miu teisétumo principui, nelinkstan€iam i su-
naikinima reikSmiu, kurias pripaZzista kiti (tokia sim-
boling organizacija, prisidedant patiems Vakarams, sie-
kiama itvirtinti visame pasaulyje, ar bent kai kuriose jo
vietose).

Zinoma, tam tikros vienovés formos - nacijos, reli-
ginés bendruomenés ir t.t. - iSsaugomos ir Vakaruose.
Taciau ne jos nulemia Siuolaikiniu Vakaru civilizaciju
visumos, bendruju dimensiju - semiotinio universalizmo -
pobudi. Siuo atzvilgiu empirinis pasaulio (tiek, kiek jis
tampa save suvokiancia esybe) biuivis atitinka ta buvi,
kuri Vakarai yra paverte norma. Butent dél Sios priezas-
ties kiti pasaulio krastai apibiidina save lygindami ne
vienas su kitu, o su Vakarais (tiek tada, kai nori su jais
supanas$éti, tiek ir ju iSsizadédami).

Tam tikry religiju pajungima bendrai kultiirinei visu-
mai - ne ,,auk$Ciausiu vertybiu" hierarchijoje, o civili-
zacijos ,socialinéje praktikoje" - galima pateisinti tiek
,humanistiniu" ir ,sekuliariu" pozitriu (kaip derini pa-
garbos kitam Zmogui tarp tu, kurie nesiekia dominuoti,
ir pragmatinio ivairovés pripaZinimo tarp tu, kurie néra
pakankamai galingi, kad dominuotu), tiek ir ,,religiniu”
pozituiriu (kaip pripaZinima, jog tai, kas perZengia ipras-
tas egzistencijos ribas, sugeba byloti Zmonéms tokiais
budais, kuriuy negali nulemti ju vartojama kalba: jei Die-
vas ar ,buties pagrindas” yra daugiau nei visuomenés
pavadinimas, tos visuomenés kalba negali jo visiSkai
monopolizuoti, net jei tai yra jo garbintoju visuomené).



N¢ vienas i§ $iy pliuralizmo pateisinimo budu - tiek
paremtasis pasaulietine ,,saziningo Zaidimo" samprata,
tiek gristasis mistine ,dievi§kos laisvés" pagava - néra
vien vakarietiSkos kilmés. Nors antrasis budas ir buvo
ikinytas tos pacios mistiSkiausios i§ moderniuju ins-
tituciju - universiteto - pavidalu (tiek, kiek Sis néra pa-
jungtas vien profesionalizmui), jis tviréiau pagristas in-
duistiniu isitikinimu, kad visos religijos vienodai veda
i Auksciausiaja Tikrove, o ne monoteistinémis religijo-
mis, kurios visos sieké suvarzyti dievybés laisve pasi-
reik$ti anapus ju nustatytu instituciju ribu. Struktirinis
religijos pajungimas kultGirai nebitinai turi atrodyti kaip
,Vakary imperializmo forma" ar ,teologijos pralaimé-
jimas".

Vis délto Vakaru civilizacijos pamatinéje struktiiroje
vyko pokyciai - jie buvo pripazinti po septynioliktojo
amziaus religiniy karu ir paspartinti as§tuonioliktojo am-
ziaus revoliucijy bei Antrojo pasaulinio karo. Civili-
zacine struktiira i§ individualios Onfologinés hierarchijos
virto gyvenimo Kkartu su Kkitais semiotiniais ansambliais,
kuriuos iSlaiko draugéje vien literatlirinis-politinis-mora-
linis diskursas (o kai kur - vien pretenzijos ji sukurti).
Tai, kas vienija, tampa nenuspéjamo daugybés balsu po-
kalbio, daznai vos nevirstan¢io kakofonija, dalimi. Kohe-
rentiSkos visumos formos (totalities), kuriose jie iSlieka ar
atsiranda, iSsiskiria i§ ,,niekada neinventorizuosimos" ir
nebaigtos visybés (wholeness).” Tokia konfigiiracija labiau
biudinga tradicinei Japonijai (iS§skyrus tai, jog ten ribos
tarp visumos formu yra dar neai$kesnés nei ,,postmo-
derniajame” pasaulyje) nei tradiciniams Vakarams, o
perkelus ja i religijos sociologijos sriti - labiau Simmeliui
nei Durkheimui.



Pagal nauja civilizacini modeli, kuris pasirodo esas
reikalinga , pasaulinés Zmonijos" atsiradimo salyga,
mes esame paSaukti gristi savo buvima partikuliarumu -
tuo, ka mes vis labiau esame link¢ suvokti ne kaip visu-
ma, bet kaip ta jos dali, kuri mums yra reik§mingiausia.
Sis uzdavinys gali buti itin sunkus tautoms su mono-
teistiniu paveldu, kurios arba sieké visuotinybés, arba -
Vakaruose §i tendencija yra dar nesena - i§ viso venge
svarstyti savo buvimo pagrindimo klausima. Siuo at-
zvilgiu gal galéty kiek pagelbéti romantizmo tradicija,
kurioje visybe tikimasi pasiekti kuo giliau isiskver-
biant i tam tikra atskira sriti. Taciau galétume tikétis,
kad ,,postmodernusis" partikuliarumas apibrés save
ne atmesdamas savo prieSybe, o leisdamas svetimajam
buti gyvybingos esaties pavidalu jame paciame - sa-
vaip atsiliepdamas i kito iSskirtines vertybes (ir ribo-
tumus).

Religijos ir kultiros santykio koncepcija, palyginti su
iprastine sakralumo-sekuliarumo teorija, turi du pra-
nasumus:

(1) Joje akcentuojami du pamatiniai to, kas anksciau
budavo jvardijama kaip sakrali ir sekuliari tradicijos,
stiprybés Saltiniai - esmiy vienové ir visapusiskas reiksmiy
suvokiamumas, o ne devynioliktaji amZiu primenancios
ir veikiausiai laikinos problemos, tokios kaip valstybés
kova su BaZznycCia ar mokslo kova su religija.

(2) Ieskodami struktiriniu rySiu tarp religijos ir kul-
turos simbolinéje civilizacijos organizacijoje atsisakome
i§ anksto ivardyti istorinius pokycius, kuriuos impli-
kuoja iprastiné sekuliarizacijos teorija (joje tvirtinama,
kad galiausiai sekuliarumas iSstums religija - ji teiSliks
tik socialinés tvarkos paribiuose). UZuot sp¢liojg, ar vie-



na komponenta pakeis kitas - ir dél to sumazés visuma,
démesi perkeliame j tai, kaip kinta strukturiniai san-
tykiai tarp esybiu, kurios iSlieka reikSmingos, nepaisant
ju uzimamos padéties santykiu sistemoje (dél to, kad
atlieka visiS$kai skirtingas, bet labai svarbias funkcijas
organizuodamos protini gyvenima).

Zvelgiant i§ §ios perspektyvos, nadienos ,religiniai
atgimimai” turi labai skirtingas implikacijas, priklau-
sanc¢ias nuo civilizacinés strukturos, kurioje jie vyksta.
AkivaizdZziausia implikacija yra ta, kad religiniai at-
gimimai, vykstantys Vakary rémuose, kuriuose kulti-
ra yra apglébiancioji, o religija - apglébtoji plotme, -
jei tie rémai yra tokie tvirti, kaip mums atrodo, - turi
mazesne¢ galimybe tapti despotiSkais nei religiniai at-
gimimai, vykstantys tuose civilizaciniuose rémuose,
kuriuose religija iSlieka kaip apglébiantysis, o kultira -
apglébtasis realybés lygmuo.

Abiem atvejais galime tarti, jog religiniy atgimimu
metu yra ginamos ,kultiirinés tapatybés”. Bet vienu at-
veju tapatybes, kurias reikia ginti, reikalaujama tvirtinti
esant gyvybiskai butina kultirinés ivairoves dalimi (tad
jos gali buti integruotos i Zmonijos, kaip visumos, kul-
tury Seima). Kitu atveju tapatybés, kurias reikia ginti,
skelbiasi savyje talpinancios visa ,tikraja" kultiira - tokia
pagunda Vakarai patyré du kartus: viduramZiais ir to-
talitariniu eksperimenty metu, ir jiems to dar negana.
Sistemos, besiremiancios troSkimu talpinti savyje visa
tikraja kultura, negali buti integruotos i visos Zmonijos
kultiiru Seima. Joms tenka pasirinkti viena i dvieju: do-
minuoti arba pasikeisti.



Isvada

Bet kuriai grynai sekuliariai tradicijai, esanciai tam
tikrose Siu civilizaciniu modeliu sistemose, i§ kuriy galé-
tume tikétis tolimesnés plétros, ir toliau bus sunku pa-
tenkinti kai kuriy Zmoniu vaizduotés poreikius. Su ly-
giai tokiais pat sunkumais susidurs bet kuri religija (ar
,sekuliari religija"), ketinanti savomis iSgalémis paten-
kinti praktinius Zmonijos poreikius, nes jai teks turéti
reikala su ivairiais, netikétai iSkylanciais ir ne visuomet
aiSkiai ivardijamais gyvenimo po modernybés keblu-
mais - tai yra po to, kai bet kuri standartizuota moder-
nybés koncepcija netenka sugebéjimo nustatyti moralés
normas.

Pagrindinés ateities kultiirinés kovos (kitaip nei te-
besitesiancios praeities kovos) nebebus ,sakralumo" ir
,sekuliarumo" nesantaika - visose stovyklose ir visuose
gyvybinguose protuose, nepaisant ju ideologinés orien-
tacijos ar jos stokos, vyks kova tarp mitologijos ir prak-
tinio humanizmo.



Pastabos

Cia surinktos studijos buvo i§spausdintos: , History of Consciousness
and Civilization Analysis", Comparative Civilizations Review, nr. 17,1987,
ruduo; , Histories of Selfhood, Maps of Sociability", in Designs of
Selfhood, sudarytojas Vytautas Kavolis, Rutherford: Fairleigh Dickinson
University Press, 1984; ,,Structure and Energy: Toward a Civilization-
Analytic Perspective", Comparative Civilizations Review, nr. 1, 1979,
ziema; ,,Paradigms of Order: Nature, the Factory, Art", Salmagundi,
nr. 26, 1974, pavasaris; ,,Models of Rebellion: An Essay in Civilization
Analysis", Comparative Civilizations Review, nr. 3, 1979, ruduo; ,Ro-
manticism and Taoism: The Planes of Cultural Organization", Com-
parative Civilizations Review, nr. 5, 1980, ruduo; ,,The Humanization of
Morality and 'The Return of the Sacred"', Sociological Analysis, nr. 49,
1988, ruduo. ,,Structure and Energy", ,,Romanticism and Taoism" ir
trumpesné ,,Histories of Selfhood" versija skaitytos kaip prezidentinés
paskaitos Tarptautinés lyginamuju civilizaciju studiju draugijos (In-
ternational  Society for the Comparative Study of Civilizations) suva-
ziavimuose. Visos studijos antrojoje knygos dalyje autoriaus pare-
daguotos ir papildytos.

Samoningumo istorija ir civilizacijy analizé

! Daugiausia kalbésiu apie sociologus, ta¢iau ju darbuy neimanoma

atsieti nuo tokiu religijos ir mokslo istoriku kaip Marshallas
Hodgsonas ir Josephas Needhamas bei tokiy kultiros antropologu
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kaip Cliffordas Geertzas veiklos. Pastarasis taip pat ilgainiui
priartéjo prie samoningumo istorijos.

Arieésui stinga Foucault ar Jamesonui budingu teoriniy interesu;

bet, regis, naudinga samoningumo istorijai kaip aprasomajai
kategorijai nubrezti placias ribas - pagal metodo panaSuma ir
iStikimybe temai, uZuot ja ispraudus i siaurg teoring schema.

Civilizaciju analizé¢ laiko religija svarbiu gyvenimo budo ele-
mentu, o samoningumo istorijoje rySkéja tendencija pakeisti re-
ligija kaip visa apimancius, ne vien intelektinius, orientacinius
rémus. Kaip tik deél Sios priezasties kai kuriems jos Salininkams
(jei ne patiems geriausiems jos praktikuotojams) samoningumo
istorija tampa kultiniu rei$kiniu, o civilizaciju analizei tai yra i$
esmés neimanoma.
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Pittsburgh Press, 1972, p. 3-38; Philippe Aries, The Hour of Our
Death, New York: Vintage Books, 1982. Tokios temos néra butina
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jos yra tarp ju itin populiarios.
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1958. Norbert Elias, Uber den Prozess der Zivilisation. Soziogenetische
und  psychogenetische ~ Untersuchungen, 2-asis leidimas, Bern:
Francke, 1969. Louis Dumont, Homo Hierarchicus: The Caste Sys-
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ziema, p. 21-41.
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pasaulio koncepcija [...], Zmonés pasinaudojo $ia pasaulio vizija
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10

Max Weber, Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociol-
ogy, 3 t, New York: Bedminster Press, 1968.

""Michel Foucault, Discipline and Punish: The Birth of the Prison, New
York: Pantheon Books, 1977; Power/Knowledge: Selected Interviews
and Other Writings 1972-1977, New York: Pantheon Books, 1980.

12

Michel Foucault, Language, Counter-Memory, Practice: Selected Es-
says and Interviews, sudarytojas Donald F. Bouchard, Ithaca, N.Y.:
Cornell University Press, 1977, p. 207-208.



Fredric Jameson, The Political Unconscious: Narrative as a Socially
Symbolic Act, Tthaca, N.Y.: Cornell University Press, 1981,1 skyrius.

Vytautas Kavolis, ,,Civilizational Paradigms in Current Sociol-
ogy: Dumont vs. Eisenstadt", Current Perspectives in Social Theory,
nr. 7, 1986, p. 125-140. ,,Holistine” Dumont'as vadina ,,ideologija,
kuri vertina socialing visuma ir nepaiso zmogiskojo individo ar
ji pajungia. [..] sociologija yra holistine, jei ji pradeda nuo
globalios visuomenés, o ne nuo individo, laikomo nepriklausoma
duotybe [...], individualistine vadiname ideologija, kuri vertina
individa [suprantama kaip ,nepriklausoma, autonomiska moraline,
o todél i§ esmés nesocialia butybe'] ir nepaiso socialinés visumos
ar ja pajungia [...]." Dumont, Essays on Individualism, p. 279.

Louis Dumont, ,,Collective Identities and Universalist Ideology:
The Actual Interplay"”, Theory Culture & Society, t. 3, nr. 3, 1986,
p. 25-33, cituojama i$ p. 27, 33.

Pig. skirtingas vakarietiSko individualizmo konceptualizacijas
(kiekviena ju pateikta lyginamojoje perspektyvoje): Dumont, Es-
says on Individualism; Francis L.K. Hsu, Americans and Chinese,
Garden City, N.Y.: Doubleday, 1970; Takie Sugiyama Lebra, Japa-
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zmoniu, nepaisant atskiru jos komponentu pokyciu, - tokie
regionai netgi dvideSimtajame amzZiuje tebéra kulturi$kai bloges-
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prasme, kaip atsisakymas paklusti bet kokiems dominuojantiems
nuomoniuy standartams, nemanant, kad toks pasiprie§inimas kyla
i§ ,normalesniy" Zmogisky impulsy ar kad jis galéty duoti ,,geres-
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vadovavimo. Heinrich Seuse, Deutsche mystische Schriften, Diis-
seldorf: Patmos-Verlag, 1966, p. 18.
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nurodydamas ant kitos pusés: ,,NuneSk §i laiskqa mano arti-
miausiam draugui, mano sielos draugui”, - jo draugysté esanti
taip gerai Zinoma, jog jam nereikia sakyti savo draugo vardo
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40

41

42

43

zmogu nuo arabuy didiko. Taciau abiejuose Siuose istoriniuose
savimonés tipuose nerandama jokio psichologinio, moralinio ar
intelektinio judéjimo nuo pradzios iki pabaigos tasko, nepaisant
fizinio mobilumo gausos. Kita vertus, islami$kasis mistikas gal¢jo
suvokti savo gyvenima kaip kryptinga judé¢jima: ,,JUs norite Zinoti
[...], kaip a$ iSdrisau pakilti nuo Zemos tradicinio tikéjimo pakopos
iki auk$Ciausios tikrumo vir§unés." The Confessions of Al Ghazzali,
London: John Murray, 1909, p. 11.
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atrodo, yra ankstesnés uz kalbos ir patyrimo pasaulio diferen-
ciacija ir iSties tam tikrais kultiiros istorijos momentais lemia
ypatinga S$ios diferenciacijos pobiidi. Jas nebitinai patvirtina
aiSkios ir kolektyviai vertinamos doktrinos, nebent tuo atveju,
kai Zmogu, kuriam yra budingas toks jausmingumas, dar
kamuoja ir pranaso temperamentas.

Apie ankstesni psichikos suvokimo pokyti - nuo energetinés jos
sampratos, esan¢ios Homero veikaluose, iki platoni$ko struk-
tirinio jos suvokimo - Zr. Bennett Simon, Mind and Madness in
Ancient Greece: The Classical Roots of Modern Psychiatry, Ithaca:
Cornell University Press, 1978. Kai Zodziai ,,samone¢", ,protas”,
»a§ pats" (self) ir ,asmuo" imami vartoti kaip sinonimai, kyla
painiava. Sitaip juos vartoja H.D. Lewisas, diskutuodamas apie
,hepagaunama savaji ,a$'" veikale The Elusive Mind, London:
George Allen and Unwin, 1969, p. 232, 247. Nors kiti trys ter-
minai atrodyty esa visuy pirma struktiirinio pobiuidzio, savoka
,a§ pats", besiskirianti nuo savokos ,asmuo"”, angly kalboje
daugiau isreiSkia energija.

Mario Praz, The Romantic Agony, 2-asis leidimas, London: Ox-
ford University Press, 1951.

Clifford Geertz, Islam Observed: Religious Development in Morocco
and Indonesia, Chicago: The University of Chicago Press, 1971.

C.T. Hsia, The Classic Chinese Novel: A Critical Introduction, New
York: Columbia University Press, 1968, p. 134. Taip pat Zr. Pei-
-yu Wu, The White Snake: The Evolution of a Myth in China, Ph. D.
disertacija, Kolumbijos universitetas.

»Struktiros" varZomas seksualumas konfucianistinéje Kinijoje



buvo suvokiamas kaip palaikantis gyvybg, o indu mitologijoje
ir tantrizmo tradicijoje buvo traktuojamas kaip pirmapradis.
Provokuojantis poZzitris i §i skirtuma pateikiamas Octavio Paz,
Conjunctions and Disjunctions, New York: Viking Press, 1974.

David R. Kinsley, The Sword and the Flute: Kali and Krsna, Dark
Visions of the Terrible and the Sublime in Hindu Mythology, Berke-
ley: University of California Press, 1975; Wendy Doniger
O'Flaherty, Asceticism and Eroticism in the Mythology of Siva, Lon-
don: Oxford University Press, 1973.

Lancelot Law Whyte, The Unconscious Before Freud, New York:
Basic Books, 1960.

" Wendy Doniger O'Flaherty, The Origin of Evil in Hindu Mythol-

ogy, Berkeley: University of California Press, 1976, p. 134-135.

Louis Dumont, Homo Hierarchicus: The Caste System and Its Im-
plications, Chicago: The University of Chicago Press, 1974.

Apibudindamas santuoka kaip ,institucija, kurioje aistra yra
,patalpinta’ ne i morala, o i meil¢" (Love in the Western World,
New York: Harper and Row, 1974, p. 315), Denisas de Rou-
gemont'as iSlaiko viduramziSka meilés ir aistros energiju
hierarchija, taciau atsisako ,Zemesniosios" energijos kontrolia-
vimo priemonés -'vadovaujancios istatymo strukturos. Bet argi
gali vienas energijos tipas ,talpinti" kita pats nevirsdamas
konteineriu - tai yra abipusi$kai ar vienpusiSkai naudingu
isipareigojimu struktiira, gal kazkuo primenancia kiniskaji pao?
Apie pastaraja savoka zr. Francis L.K. Hsu, ,Eros, Affect and
Pao"”, in Kinship and Culture, sudarytojas Francis L.K. Hsu, Chi-
cago, 111.: Aldine, 1971, p. 439-475.

Talpinancios struktiiros veikiausiai susiformuoja kaip atsakas i
pavoju, jau¢iama sklindant i§ energiju, kurias jos organizuoja,
vidaus (pvz., jei pajuntamas ju vidinis polinkis i chaosa, de-
struktyvuma ar iSsisklaidyma) arba i$ isorés (pvz., tam, kad biity
galima nuo iSorinés grésmés apginti energijas, kurios yra laikomos
puikiomis, bet silpnomis, ar tyromis, bet pasiduodanciomis
blogiui). Tiek i vidu, tiek i iSorg (arba abiem kryptimis vienu metu)
orientuotas talpinancias struktiiras galima vertinti arba kaip
nepateisinamai despotiskas, arba kaip pateisinamai prakti§kas.

* Tipinis tarpininkaujanéios struktiiros pavyzdys, atrodytu, yra

,kalba", o aSinés strukturos - ,protas”. Taciau tiek kalbas, tiek



protus galima laikyti ir kitu tipu struktiiromis. Freudas in-
terpretavo pasamong kaip slapta tarpininkaujancia struktiira, su
kurios pagalba gali bendrauti talpinanti kultiiros struktira ir
pirmapradeé libido energija: pasamonés struktiira neegzistuoja
savaime, bet iSkyla kaip tokio bendravimo modelis. Tuo ji turéty
skirtis nuo objektyvuotos kalbos, kuri yra kodas, egzistuojantis
pats savaime, netgi nesant jokios komunikacijos - nors kartais
Freudas apie pasamong ras¢ taip, tarsi ir ji butu toks visuotinai
galiojantis kodas. Atrodytu, kad vien struktiiros, o ne energijos
gali tarpininkauti ir tarp struktiru, ir tarp energiju nuolat ir
suprantamai: energijos néra pakankamai stabilios, kad galéty
perduoti Zinias, kurios iSliktu ilgiau, nei trunka ,energetinis
momentas”.

Galétume iSskirti penktaja strukturos samprata - struktira kaip
liga, kaip ,,vézi", kuris naudoja esamas energijas tam, kad galéty
plisti - naikindamas, iSkreipdamas ar uZterSdamas energijos
Saltinius (pvz., Thomas Mannas; Ellulio technique). Regis,
kiekviena i§ keturiu pagrindiniu struktiiros sampratu galima
butu interpretuoti kaip ,liga".

Talpinancios struktiiros sampratos svarba Vakaruose, kartu
patiriant jos despotiSkuma - bet ir laikant ja ,vienuoli§ka"
priemone suintensyvinti dvasini gyvenima - taps akivaizdi, jei
atkreipsime démesi i tai, koks rySkus, ypa¢ nuo antros aStuo-
nioliktojo amzZiaus pusés, Europos literatliroje, ypa¢ romantinéje
ir poromantinéje, tampa kalé¢jimo motyvas. Victor Brombert, The
Romantic Prison: The French Tradition, Princeton, N.J.: Princeton
University Press, 1978. Kalé¢jimo internalizavimas teikia sasaju
su psichoanalize.

Siuolaikinéje sociologijoje Talcottas Parsonsas atstovauja aSinei
socialinés strukturos koncepcijai; asi ¢ia sudaro vertybineés
orientacijos, todél skirtingose visuomenése ji yra vis kitokia.
Matematinés sociologijos atstovai (taip pat - nors ir visiSkai
kitame istorinio-analitinio rafinuotumo lygmenyje - Maxas
Weberis) yra linke pripazinti sambiirio socialinés struktiiros
koncepcija. (Weberio veikaluose, be abejo, esama ir tarpinin-
kaujanciy bei talpinanéiu strukturu koncepciju.) Ervinga Gof f ma-
na domina socialinés struktiiros tarpininkavimo aspektas -
zmogiskaja energija jis visiSkai redukuoja i sugebéjima statyti
iliuzinius spektaklius, Sitaip, matyt, iSreikSdamas savaji civili-



zacijos suvokima. Todé¢l jo ,dramaturginé” sociologija stokoja
tikro dramiskumo. Durkheimas laiké socialing struktiira talpi-
nanéia (o socialini fakta apibidino remdamasis tuo, kiek jis
perzengia individualaus subjektyvumo ribas ir kiek §i subjek-
tyvuma varzo); panasaus poziurio laikési ir ortodoksiskesni
marksistai bei konservatyvieji istatymo ir tvarkos Salininkai.
Adekvaciai iSplétota sociologiné teorija netgi apibudindama
socialing struktora vargu ar gali remtis tik viena jos samprata.
Taip pat ji negali nusigrezti nuo kosminiu, gamtiniu ir psichiniu
struktiiruy socialiniu sampratu.

Wing-tsit Chan, ,,The Evolution of the Confucian Concept Jen",
Philosophy East and West, nr. 4, 1955, sausis, p. 295. Taip pat zr.
Vytautas Kavolis, ,,On the Self-Person Differentiation: Univer-
sal Categories of Civilization and Their Changing Contents", in
Designs of Selfhood, sudarytojas Vytautas Kavolis, Rutherford:
Fairleigh Dickinson University Press, 1984, p. 132-153.

Derk Bodde ir Clarence Morris, Law in Imperial China, Exemplified
by 190 Ch'ing Dynasty Cases, With Historical, Social, and Juridical
Commentaries, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1967.

* Alphonso Lingis, , Savages", Semiotexte, nr. 3, 1978, p. 96-112;

Richard Sennett, The Fall of Public Man: On the Social Psychology
of Capitalism, New York: Vintage Books, 1978.

Apie kai kurias lemiamas $iu skirtumu implikacijas zr. Joseph
Needham, The Grand Titration: Science and Society in East and West,
Toronto: University of Toronto Press, 1969. Zoroastrizmas su-
kuria dramati$ka i§ anksto nustatytos ir nattiraliai iSaugusios
kosminés struktiiros sampratuy sintezg.

Louis Massignon, ,,Time in Islamic Thought", in Man and Time:
Papers from the Eranos Yearbook, sudarytojas Joseph Campbell,
New York: Bollingen Foundation, 1957, p. 109-114.

Rainer Baum, ,, Authority & Identity: The Case for Evolutionary
Invariance”, in Identity and Authority, sudarytojai Roland
Robertson ir Burkart Holzner, London: Basil Blackwell, 1980,
p. 61-118, 271-274 ir 287-293. Siame tekste analizuojama
perskyra tarp pagristy ir arbitriSky struktioru, prilyginant ja
skirtumui tarp ex foto ir ex parte autoriteto kodu.

Taciau lyginimo pojutis - tai ne abstrakti nedalomos vienoveés
sampratos iSraiSska, o Sios sampratos jterpimas i tam tikra
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kulturos ir patyrimo elementy rinkinj ir prisiderinimas prie
unikaliy Sio rinkinio savybiu. Lyginimo pojitis detalg¢ - harmo-
ningai ar neharmoningai, bet itikinamai - susieja su nedalomos
vienovés samprata.

George H. Mead, Mind, Self, and Society: From the Standpoint of a
Social Behaviorist, Chicago: The University of Chicago Press, 1934.

Sigmund Freud, Civilization and Its Discontents, Garden City,
N.Y.: Doubleday and Company, 1958.

Alvin W. Gouldner, Enter Plato: Classical Greece and the Origins
of Social Theory, 11 dalis, New York: Harper and Row, 1971.

Approaches to the Study of Social Structure, sudarytojas Peter M.
Blau, New York: The Free Press, 1975.

Nors del aiSkios zmogiSkosios energijos sampratos Siuolaikinéje
sociologijoje, regis, yra sutariama, jos kalba - ir iSsilavinusiuju
diskurso kalba apskritai - kartais itaigauja subjektyvius tipus,
kurie atitinka musu pazymeétasias simbolines energijos konst-
rukcijas. Tokie terminai kaip ,vaizduoté" daugiau ar maziau
miglotai implikuoja eteri$kosios energijos samprata, ,interesai”
ir, visai skirtingai, ,sentimentai” leidzia galvoti apie gyvyba
palaikancia energija. ,,Aistra" yra pirmapradé, o ,isitikinimas"
skatina mus tikétis kokio nors transcenduojancios energijos
pédsako. Sios energijos rusys, kaip ir politinés esybés, yra
laikomos viena kitai prieSiSkomis, ta¢iau sugebanciomis sudaryti
laikinas, visoms puséms naudingas sajungas. Tik ,aistra" ir
»isitikinima" - tai yra pirmapradg ir transcenduojancia energija -
pripazinti ar uZsimaskave krikS¢ioniskosios tradicijos pavelde-
tojai kartais laiko identiSkomis ar sinonimiSkomis savokomis.
»Sielos" savokos, Vakaruose tradici$kai nurodancios i animis-
ting-transcenduojancia energija (jei prisiminsime Amerikos
juodaodziuy retorika septintajame deSimtmetyje), vartosena taip
pat itaigauja polinki sulydyti i daikta ar sumaiSyti pirmapra-
diSkuma ir transcendentiSkuma.

The Evolution of Societies, sudarytojas Talcott Parsons, ivado
autorius Jackson Toby, Englewood Cliffs, N.J.: Prentice-Hall, 1977.

James Hillman, Revisioning Psychology, New York: Harper and
Row, 1975.

Burgesso-Locke'o tezése knygoje The Family: From Institution to
Companionship (New York: American Book Company, 1945)



implikuojamas aSinés ar talpinancios struktiiros, kurias judina
civilizuojanti ar pirmapradé¢ energija, pokytis i tarpininkaujancia
struktiira, judinama, jei galima daryti tokia iSvada i§ autoriy
pateikiamos santuokinio prisitaikymo analizés, pirmiausia
mechaninés energijos.

Tvarkos paradigmos:
gamta, fabrikas, menas

Max Weber, The Sociology of Religion, Boston: Beacon Press, 1964,
p. 22, 82.

Max Weber on Charisma and Institution Building, sudarytojas
S.N. Eisenstadt, Chicago: The University of Chicago Press, 1968;
M.H. Abrams, MNatural Supernaturalism: Tradition and Revolution
in Romantic Literature, New York: W.W. Norton & Company, 1971.

Denis de Rougemont, Love in the Western World, pataisytas
leidimas, New York: Pantheon, 1960. William H. Desmonde,
,Godel, Non-Deterministic Systems, and Hermetic Automata”,
International Philosophical Quarterly, nr. 11, 1971, kovas, p. 49:
»1 mokslininko ikvépima Ziurima kaip i tam tikro pobudZzio
Samanisting ekstazg, kurios apimtas individas pajunta ry$i su
nedeterministine pasaulio sistemos dalimi."

Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, Cleveland: The
World Publishing Company, 1963.

Placiau apie mezopotamiSkaja pirmyks§¢io chaoso samprata Zr.
Paul Ricoeur, The Symbolism of Evil, Boston: Beacon Press, 1969,
p. 175-198. Apie ,primityviosios religijos" ,fluidiSkuma ir
lankstuma" Zr. Robert N. Bellah, , Religious Evolution", Ameri-
can Sociological Review, nr. 29, 1964, birzelis, p. 364. Apie tai,
kokiomis salygomis kiirési ankstyvosios civilizacijos, ir apie
ju rupesti suvaldyti vandeni (ne tik kaip gamtinius iSteklius,
bet, galimas daiktas, ir kaip ikicivilizacinio gyvenimo ,flui-
diskumo" simboling iSrais§ka) Zr. Rushton Coulborn, The Ori-
gin of Civilized Societies, Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1959.

,Raganavimo pasaulis, atsiskleidziantis [Afrikos] genciu tikeé-
jimuose, esas [..] nykimo pasaulis, kuriame visa, kas normalu,
sveika ir tvarkinga, yra redukuojama i chaosa ir ,pirmyksti



dumbla'." Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu
Ritual, Tthaca, N.Y.: Cornell University Press, 1967, p. 125.

Pla¢iau apie vergus kaip polinkio i chaosa, kuri Platonas laike
budingu gamtai, modeli Zr. Alvin W. Gouldner, Enter Plato: Classi-
cal Greece and the Origins of Social Theory, 11 dalis, New York:
Harper & Row, 1971, p. 162-195. Apie ,chaoti$kas" moteris,
kurios buvo laikomos nesugebantiomis draugauti, Zzr. Peter
H. Lee, Celebration of Continuity: Themes in Classic East Asian Po-
etry, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1979, p. 144-145.
Apie motery kaip ,moralinio tobulumo pavyzdZziuy nuo sep-
tynioliktojo amziaus pabaigos” iSkilima zr. Edmund Leites, The
Puritan Conscience and Modern Sexuality, New Haven: Yale Uni-
versity Press, 1986, p. 118-139, citata i§ p. 136.

,Viduramziy, kaip ir senovés Romos, mastytojai barbarus ir
laukinius laiké gamtos vergais, kurie kaip gyvuliai vergauja savo
tro§kimams ir nesugeba valdyti aistru; nepastoviais, kintandiais,
apimtais sumaisties, chaotiSkais; nesugebanciais sésliai gyventi,
save kontroliuoti ir ilgai bei i$tvermingai dirbti; aistringais/
suglumusiais ir prieSiSkai nusiteikusiais ,normalios’ Zmonijos
atzvilgiu [...]." Keturioliktajame ir penkioliktajame Simtmetyje,
Lvisuotinés kultiirinés revoliucijos eroje, populiarusis oficialiai
,normalia’ pripaZintos bendruomenés antipodas, Laukinis Zmo-
gus, [..] [buvo] transformuotas i laisvosios Zmonijos modelj ar
ideala, [..] o jo idealizuotu ivaizdZiu buvo naudojamasi maiStui
prie$ pacia civilizacija pateisinti”. Hayden White, ,,The Forms of
Wildness: Archeology of an Idea", in The Wild Man Within: An
Image in Western Thought from the Renaissance to Romanticism,
sudarytojai Edward Dudley ir Maximilian E. Novak, Pittsburgh:
University of Pittsburgh Press, 1972, p. 20-22.

’ Kur tik esama pagrindo daryti i§vadas, svarbiausiu religiniu (ir
kai kuriu, bet ne visuy) moraliniu kultory atsiradimas ir ju refor-
macijos atrodo kaip normatyviai organizuoti atsakai i netvarka,
kuri yra tapusi didesne nasta (,kupinu nykumos beprasmiu
chaosu") nei disciplinuoti moralinio atsako $iai netvarkai reikala-
vimai. Tac¢iau daosistams ir romantikams netvarka néra grésminga,
o prieSingai - ramybe, teikianti ,,stebuklinga tvarka" (daosizme) ar
energizuojantis ,,stebuklingas proverzis" (romantizme). Liberalioji
moraliné kulttura iSkyla kaip dalis proceso, kuriame tuo pat metu
a) neabejojama, jog po ankstesniu disciplinuoty atsakuy i netvarka



isitvirtino tvarka, ir b) priimama kaip ,normalus" dalykas tai, kad
vyraujancioje tvarkoje esama Siek tiek netvarkos.

Biitent dél Sios priezasties ,,asketiSkos erezijos, ypac tos, kurios
dvelkia dualizmu, yra linkusios sukurti libertiniSska reversa savo
asketiS8kajam aversui". Jeffrey B. Russell ir Mark W. Wyndham,
,»Witchcraft and the Demonization of Heresy", Mediaevalia, nr. 2,
1976, p. 15. Gershomas G. Scholemas tvirtina, jog ,nuodémés
§ventumo doktrina [..] tarsi kokia tragiSka butinybe visada
pasirodo ten, kur religini protg iStinka didel¢ krize¢". Major Trends
in Jewish Mpysticism, New York: Schocken Books, 1961, p. 315.
Struktiiros inversija yra svarbi moderniosios revoliucinés mito-
logijos tema, o pati §i mitologija - ja sukiirusios civilizacijos krizinés
bukleés israisSka. Christopher Hill, The World Turned Upside Doivn:
Radical Ideas During the English Revolution, New York: The Viking
Press, 1972. Taciau visa tai turbut labiau tinka kovingoms,
dichotomizuojanc¢ioms tradicijoms. Indijos mitologijoje poslinkiai
i§ asketizmo i libertinizma, iS gério i blogi (ir vél atvirks¢iai) laikomi
ne krizés pozymiais, o ,naturaliais" svyravimais visatoje, kuri
neturi pastovios krypties. Wendy Doniger O'Flaherty, Asceticism
and Eroticism in the Mythology of Siva, London: Oxford University
Press, 1973, ir The Origins of Evil in Hindu Mythology, Berkeley:
University of California Press, 1976.

"' Plagiau apie poslinki nuo prigimties istatymuy - suvokty kaip

isipareigojimu rinkinys - prie prigimtinés teisés Zr. Leo Strauss,
Natural Right and History, Chicago: The University of Chicago
Press, 1953.

Vern L. Bullough, Sexual Variance in Society and History, New
York: Wiley, 1976. Tadiau ypatingas krik§¢ioniu prie§iSkumas
homoseksualizmui, kaip ir viduramziu bei ankstyvosios moder-
nybés raganuy medziokles, kyla tada, kai pajuntama, jog ima irti
isigaléjusi socialiné santvarka. John Boswell, Christianity, Social
Tolerance, and Homosexuality: Gay People in Western Europe from
the Beginning of the Christian Era to the Fourteenth Century, Chi-
cago: The University of Chicago Press, 1980. Lesbietés susilauke
didesnio pakantumo greiCiausiai tode¢l, kad vyravo tendencija
nelaikyti motery simbolizuojan¢iomis privalomos prigimties
tvarka; ne paskutini vaidmeni ¢ia vaidina ir tai, kad Sig tvarkos
samprata sukuré vien tik vyrai, ir galima sakyti, jog ji iSreiskia
»seksisting" vaizduote.
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Otto Gierke, Natural Law and the Theory of Society, 1500 to 1800,
t. I, Cambridge: At the University Press, 1934, p. 39.

Joseph Needham, The Grand Titration: Science and Society in East
and West, Toronto: University of Toronto Press, 1969, p. 299-330.
Daosistinis spontaniSkos tvarkos supratimas yra, be abejo,
neatskiriamas nuo chaoso supratimo. N.J. Girardot, Myth and
Meaning in Early Taoism: The Theme of Chaos (hun-tun), Berkeley:
University of California Press, 1983.

Legistai, kurie dare¢ itaka kuriant impering sistema, netgi buvo
tos nuomonés, jog asmeninis moralés jausmas destruktyviai
veikias vieSaja tvarka: ,,Kur tik vyrauja asmeninis teisingumas,
ten tvyro netvarka; kur esama visuomeninio teisingumo, ten
Isigali tvarka" (Han Fei Zi). Cituojama i§ Stephen B. Young, ,, The
Concept of Justice in Pre-Imperial China", in Moral Behavior in
Chinese Society, sudarytojai Richard W. Wilson, Sidney L. Green-
blatt ir Amy Auerbacher Wilson, New York: Praeger, 1981, p. 50.
Konfucianistai buvo isitiking, kad ju sukurtoji valstybin¢ sant-
varka esanti individams budingo naturalaus moralinio jausmo
iSraiSka ir kad didelis atotriukis tarp to, kas vieSa, ir to, kas
asmenisSka, tegali biiti laikiny nukrypimu nuo natiralaus mora-
lumo rezultatas.

Edward P. Evans, The Criminal Prosecution and Capital Punishment
of Animals, London: W. Heinemann, 1906; E.V. Walter, ,Nature
on Trial: The Case of the Rooster That Laid an Egg", in Methodol-
ogy, Metaphysics and the History of Science: In Memory of Benjamin
Nelson, sudarytojai Robert S. Cohen ir Marx W. Wartofsky,
Dordrecht: D. Reidel, 1984, p. 295-321. Tik ,,Anglija néra realiai
prisidéjusi prie Sios kontinentinés teisés istorijos keistenybés -
gyvuliu-zudiku teismu ir egzekuciju. Gyvuliai negali buti kalti,
saké [Anglijos] moralistai." Keith Thomas, Man and the Natural
World: A History of the Modern Sensibility, New York: Pantheon
Books, 1983, p. 97.

Visatos kaip mechaninio laikrodZio ivaizdis Europoje pirma karta
atsirado keturioliktajame amziuje - didelés laikrodziu konst-
ravimo pazangos epochoje. Lynn White, Jr., Medieval Technology
and Social Change, London: Oxford University Press, 1964, p. 124-
125. Tai, kad Sie ivaizdziai uzvalde vaizduotg butent tada, kai
kilo absoliutistiné valstybé, galéjo prisidéti prie tikimybiniu
mastymo apie prigimti modeliuy nuslopinimo septynioliktajame



amziuje ir tvirto tik Vakarams budingos , mechanistiniy” prigim-
ties istatymu sampratos isigal¢jimo. Edgar Zilsel, ,The Genesis
of the Concept of Physical Law", The Philosophical Review, nr. 51,
1942, geguzé, p. 245-279; Benjamin Nelson, , The Early Modern
Revolution in Science and Philosophy"”, in Boston Studies in the
Philosoph/ of Science, sudarytojai Robert S. Cohen ir Marx W.
Wartofsky, t. I11, Dordrecht-Holland: D. Reidel Publishing Com-
pany, 1968, p. 1-40; Otto Mayr, Authority, Liberty, and Automatic
Machinery in Early Modern Europe, Baltimore: The Johns Hopkins
University Press, 1986.

E.J. Dijksterhuis, The Mechanization of the World Picture, London:

Oxford University Press, 1961; CG. Jung ir W. Pauli, The Inter-
pretation of Nature and the Psyche, New York: Pantheon Books, 1955.

" John Passmore, The Perfectibility of Man, New York: Charles
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Scribner's Sons, 1970.

Privaloma prigimtis (ar jos atmintis) gali pareikalauti sunaikinti
,blogio jégas" - eretikus, Zydus, raganas, tam tikry socialiniy
klasiu narius, o fabriko tvarka pateisina moraliai neutralu ,ne-
produktyviu gamintoju" ismetimq - Sitaip atsitinka su psichiat-
riniy ligoniniy pacientais, su senais Zmonémis seneliy namuose,
su juodadarbiais miesty lindynése ir i§ dalies su likusiomis
namuose ,nedirban¢iomis” Zmonomis. Pla¢iau apie viena Sio
proceso aspekta zr. Michel Foucault, Madness and Civilizations: A
History of Insanity in the Age of Reason, New York: The New Ameri-
can Library, 1967. Tvarkoje, suvokiamoje kaip meno Kkurinys,
reik§mingi turétuy pasidaryti visi, kurie dalyvauja ja kuriant;
spontaniSkoje gamtoje kiekvienas ilgainiui nupluduriuoty i jam
ar jai tinkancia padeti.

Lewis Mumford, The Myth of the Machine, New York: Harcourt,
Brace, 1967; Lynn White, Jr., Medieval Religion and Technology: Col-
lected Essays, Berkeley: University of California Press, 1986.

Derek J. de Solla Price, ,,Automata and the Origins of Mechanism
and Mechanistic Philosophy", Technology and Culture, nr. 5, 1964,
p. 9-23; Paolo Rossi, Philosophy, Technology and the Arts in the Early
Modern Era, New York: Harper and Row, 1970, p. 137-145.

Georg Simmel, The Philosophy of Money, London: Routledge &
Kegan Paul, 1978; Albert Borgmann, Technology and the Character
of Contemporary Life: A Philosophical Inquiry, Chicago: The Uni-
versity of Chicago Press, 1984.
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Nors Siame mastymo tipe pastebimos ,pereinamos” ribos, jomis
neribojamas iSnaudojimas to, ka galima laikyti iStekliais - tiek
gamtiniais, tiek Zmogiskais. Apribojami vyry ir motery suge-
béjimai modifikuoti ,rinkos salygotus” nuosavybés rySius ir
paveldétas Seimyninio gyvenimo formas. | tai, jog pati rinka
kenkia $eimyniniams santykiams, kuriuos nuo jos reikia apginti
vadovaujantis samoningai parengta ZmogiSka strategija, néra
atsizvelgiama. F.A. Hayek, ,, The Origins and Effects of Our Mor-
als: A Problem for Science", in The Essence of Hayek, sudarytojai
Chiaki Nishiyama ir Kurt R. Leube, Stanford, Calif.. Hoover In-
stitution Press, 1984, p. 318-330. Konteksto sunaikinimo prob-
lemos nelaiko rimta ir Peteris L. Bergeris savo veikale The Capi-
talist Revolution: Fifty Propositions about Prosperity, Equality, and
Liberty, New York: Basic Books, 1986. Bergeris isitikings, kad
socializmas ji naikina daug labiau, Sitaip (kadangi jo schemoje
téra tik du zaidéjai) nepalikdamas kapitalizmui jokios kaltés.

Alexander Demandt, Metaphern fiir Geschichte.  Sprachbilder
und  Gleichnisse  im  historisch-politischen ~ Denken, ~Miinchen:
C.H. Beck'sche Verlagsbuchhandlung, 1978, p. 329. Savo stu-
dijose apie religini ir literatirini simbolizma Victoras Turneris
tvirtina, jog visuomenés kaip visumos taip pat negalima su-
vokti vien ,strukturis$kai” (t.y. interpretuojant ja privalomos
prigimties ir fabriko savokomis). ,Metaphors of Anti-Structure
in Religious Culture”, in Changing Perspectives in the Scientific
Study of Religion, sudarytojas Allan W. Eister, New York: John
Wiley & Sons, 1974, p. 63-84.

Privalomos prigimties ir fabriko tvarkos paradigmos yra tik vy-
ru kuriniai, ta¢iau moterys dalyvavo plétojant tvarkos kaip
spontaniS$kos gamtos ir kaip meno kirinio pojutj. Pastarasias dvi
tvarkos rusis galima iSreik$ti moteriskais simboliais, pirmuju
dvieju - ne. Nors dauguma rasytoju, pasisakanciy uz tvarka kaip
spontani$ka gamta ar kaip meno kurini, buvo vyrai, vis délto $ios
tvarkos formos yra labiau ,lytiSkai egalitarinés” nei privalomos
prigimties ar fabriko, kurios buvo ,vyru dominija" ne tik tada,
kai atsirado, bet ir savo socialiniais padariniais.

Apie kai kuriuos eksperimentus, jrodancius, kad Zmoneés, pri-
klausantys skirtingoms kultiirinéms tradicijoms, taciau turintys
tiesioging meninés kiirybos patirti, yra linkg beveik taip pat gerai
jvertinti jiems parodytus meno kurinius, zr. C.S. Ford, E. Terry
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Protho ir Irvin L. Child, ,,Some Transcultural Comparisons of Es-
thetic Judgment", Journal of Social Psychology, nr. 68, 1966, vasaris,
p. 19-26; I.L. Child ir Leon Siroto, ,,BaKwele and American Es-
thetic Evaluations Compared", Ethnology, nr. 4, 1965, p. 349-360;
Sumiko Iwao ir Irvin L. Child, ,,Comparison of Esthetic Judg-
ments by American Experts and by Japanese Potters", journal of
Social Psychology, nr. 69, 1966, p. 27-33.

Passmore, op. cit., p. 25.

* Judy Sadler, ,Ideologies of 'Art' and 'Science' in Medicine: The

Transition from Medical Care to the Application of Technique in
the British Medical Profession”, in The Dynamics of Science and
Technology: Social Values, Technical Norms and Scientific Criteria in
the Development of Knowledge, sudarytojai Wolfgang Krohn, Edwin
T. Layton, Jr., ir Peter Weingart, Dordrecht: D. Reidel, 1978,
p. 177-215. ,,Esama triju elementu, esmingai grindzian¢iu medi-
cinos kaip meno koncepcijas: i) ,neapibréztumas’ ar ,intuityvus
zinojimas', ii) mokymasis i§ patirties ir imitacija bei iii) atvejo
ypatingumo suvokimas: kiekvienas pacientas yra ypatingas ir su
juo negalima elgtis kaip su kuo nors kitu. [..] ,Mokslo' ideologijos
akcentuoja ,apibréztas’ savybes. Tai yra Sioje koncepcijoje medi-
cina - tiksliy intelektiniuy struktory ir technikuy gamyba bei
pritaikymas, o ,teoriSkai' to gali iSmokti kiekvienas, kam tik
pasitaiko galimybeé" (p. 180-181). Pirmoji koncepcija yra susijusi
su privac¢ia praktika, antroji - su mokslo diegimu Zinias gami-
nanc¢iose medicinos mokyklose (fabrikuose).

Nancy Lee Beaty, The Craft of Dying: A Study of the Literary Tradi-
tion of the Ars Moriendi in England, New Haven: Yale University
Press, 1970; Frances A. Yates, The Art of Memory, Chicago: The
University of Chicago Press, 1966; Dale F. Eickelman, ,, The Art of
Memory: Islamic Education and Its Social Reproduction", Compara-
tive Studies in Society and History, nr. 20, 1978, spalis, p. 485-516.

Klasikiné studija, analizuojanti meno sampratos sustabaréjima,
yra Josepho R. Levensono knyga Confucian China and Its Modern
Fate: A Trilogy, Berkeley: University of California Press, 1972, t. I,
p. 15-43.

Moral Conduct and Authority: The Place of Adab in South Asian
Islam, sudarytoja Barbara Daly Metcalf, Berkeley: University of
California Press, 1984. Moderniuosiuose Vakaruose individualaus
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charakterio kaip potencialiai gero meno kiirinio samprata - turbut
stipriau nei kitose pasaulio religijose pasireiSkusi islame - buvo
susiaurinta iki klasiniuy rimu aristokrato ir dendzio modeliu.
Domna C. Stanton, The Aristocrat as Art: A Study of the Honnete
Homme and the Dandy in Seventeenth- and Nineteenth-Century
French Literature, New York: Columbia University Press, 1980. Sis
iSvengiamas rySys prisidéjo prie ,estetinés" asmenybés sampratos
diskreditavimo demokratéjanciose kultiirose. Placiau apie Sio
idealo saulelydi zr. Richard Sennett, The Fall of Public Man, New
York: Knopf, 1977.

Apie anomijos samprata, inkorporuojancia jos estetines dimen-
sijas, zr. Benjamin Nelson, ,,Actors, Directors, Roles, Cues, Mean-
ings, Identities: Further Thoughts on 'Anomie'", The Psychoana-
Iytic Review, nr. 51, 1964, pavasaris, p. 135-160.

Atrodytu, Sios prielaidos gludi pamatuose tokiu visuomenés
viziju kaip ta, kuria pateikia Roberto Mangabeira Unger, The Criti-
cal Legal Studies Movement, Cambridge, Mass.: Harvard Univer-
sity Press, 1986. Tai ypa¢ pasakytina apie jo ,destabilizavimo
teisiy" atradima.

Taciau simbolineé fabriko struktura skiriasi nuo spontaniskos
gamtos struktiiros tuo, jog i§ visu keturiu tvarkos sampratu
vienintel¢ ,fabriko" schema implikuoja totalini suprantamuma
ir aiSkuma. Vien tik fabriko, ar bet ko, kas yra juo laikoma, kons-
trukcija, veikimo budas ir egzistavimo priezastis gali buiti visiSkai
pazistami dalykai.

Gamtos moksluose staiga atrastoji ,,estetinio tinkamumo" reik§me
yra ,stebuklingo proverZzio" atitikmuo, o kai tai patiriama,
mokslas tampa ,,prasmingos tvarkos" simboline iSrai§ka. Taciau
tokia patirtis imanoma tik auk$¢iausiuose moksliniu atradimu
proceso taskuose. Moderniojoje mokslin¢je tvarkos interpretavimo
sistemoje Siam patyrimui neatsiranda (ar iki Siol neatsirasdavo)
vietos.

Placiau apie viena proceso, kuriuo ,beprasmis chaosas" trans-
formuojamas i ,stebuklinga proverzi", varianta zr. Anthony F.C.
Wallace, ,Revitalization Movements", American Anthropologist,
nr. 58, 1956, balandis, p. 264-281. Apie teorija, kuri iklimpsta $io
proceso viduryje, zr. Morse Peckham, Man's Rage for Chaos: Biol-

ogy, Behavior, and the Arts, New York: Schocken Books, 1967.
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»Savoji rusis" turi jvairias nuorodas: universalistines (Zmonija
kaip visuma - kontrastas nezmogiSkajam pasauliui) ar partikulia-
ristines (atpaZistamos tapatybés grupes, kurioms reiSkiamas
lojalumas).

Maisto modeliai

Friedrich Solmsen, Hesiod and Aeschylus, Ithaca, N.Y.: Cornell
University Press, 1949; George Thomson, Aeschylus and Athens:
A Study in the Social Origins of Drama, London: Lawrence &
Wishart, 1966; Rivkah Schérf Kluger, Satan in the Old Testament,
Evanston, 111: Northwestern University Press, 1967; Henry A.
Murray, ,,The Personality and Career of Satan", Journal of Social
Issues, nr. 18, 1962, p. 36-54.

Edward Langton, Satan, A Portrait: A Study of the Character of Sa-
tan Through All the Ages, London: Skeffington & Sons, 1945,
p. 69, 67.

Maximilian Rudwin, The Devil in Legend and Literature, La Salle,
111 Open Court Publishing Company, 1931, p. 8.

,Prometé¢jiski” kulturos herojai, , klastingai ar drasiai" vagiantys
i§ dievy ugni, grudus ar avis, aptinkami daugelyje ikiliteraturiniu
bendruomeniu, iS¢jusiu i$ archajinés zemdirbystés fazés (Adolf
E. Jensen, Myths and Cult Among Primitive Peoples, Chicago: The
University of Chicago Press, 1963, p. 112, 107). Taliau mitai apie
Siuos herojus - tai grei¢iau kulturiniy ypatumu kilmés aprasymai,
o ne individo elgsenos paaiSkinimai.

I Prometejo rysSi su moteriSkomis figiromis ypa¢ verta atkreipti
démesi. Anot kai kuriu Saltiniu, butent Aténe¢ (kuriai Prometéjas
padéjo gimti i§ Dzeuso galvos, ja suskaldydamas; taigi ji yra
»jaunesnés kartos moteris") ji iSmoke daugelio amatu, kuriy jis
véliau iSmoké Zmones. Ir butent motina suteiké jam didZiausia
galia - Zinojima, kas bus ateityje. Prometéjas ne tik nepiktnau-
dziauja moterimis savo uzgaidoms patenkinti (kaip paprastai daro
graiku dievai), bet geram naudoja moteriska kurybing stiprybe,
kuria jos mielai su juo dalijasi. Jis nebijo tapti priklausomas nuo
motery joms padédamas. Skirtingai nei Prometéjo, ankstyvojoje
Setono istorijoje néra reik§mingu moteru, o véliau jis panaudoja
moteri vien saviems tikslams - kaip vyro gundytoja.

Crane Brinton, The Anatomy of Revolution, New York: Prentice-
Hall, 1938.



Individo, kuris yra nepakaltinamas, nes vykdo auks$tesng valia
(ir neprisiima sau atsakomybés netgi uz blogus poelgius), arba
visi§kai nepriklausomo veikéjo, kuris pats apibrézia savo atsa-
komybg moraliniu apsisprendimu, tipai labai budingi Vakaru
civilizacijai, bet ju (ypal pastarojo, ,prometéjiskojo” tipo) beveik
neaptiksime kitose civilizacijose. Abi nuostatos visi§kai svetimos
konfucianizmui.

* Lawrence A. Schneider, A Madman of Ch'ii: The Chinese View of
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Loyalty and Dissent, Berkeley: University of California Press, 1980,
p. 3, 5.

William Edward Hartpole Lecky, History of European Morals from
Augustus to Charlemagne, 3-asis pataisytas leidimas, t. I, New York:
Appleton, 1904, p. 299.

Wendy Doniger O'Flaherty, The Origins of Evil in Hindu Mythol-
ogy, Berkeley: University of California Press, 1976, p. 23, 163-
164, 331-335, 348-368; cituota i§ p. 362, 332, 331, 368.

Jeffrey Burton Russell, Lucifer: The Devil in the Middle Ages, Ithaca,
N.Y.: Cornell University Press, 1984, p. 293.

Paul Ricoeur, The Symbolism of Evil, Boston: Beacon Press, 1969,
p. 218.

Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, New York:
Schocken Books, 1961, p. 237.

Lawrence Kohlberg, ,,The Philosophy of Moral Development:
Moral Stages and the Idea of Justice", in Essays on Moral Develop-
ment, t. I, San Francisco: Harper and Row, 1981.

Louis Dumont, Religion/Politics and History: Collected Papers in In-
dian Sociology, Paris: Mouton, 1970; Wendy Doniger O'Flaherty,
Asceticism and Eroticism in the Mythology of Siva, London: Oxford
University Press, 1973.

Butent dé¢l to, kad Indijos tradicijoje ,absoliuc¢iu taisykliy
skelbimas yra nuodéme", induizme ,visuomet juntamas pasi-
prieSinimas tiksliems nurodymams, kaip reikia elgtis, bei grieztai
kodifikacijai". The Concept of Duty in South Asia, sudarytojai
Wendy Doniger O'Flaherty ir J.D.M. Derrett, London: School of
Oriental and African Studies, 1978, p. XV.

J.W. Boyd, Satan and Mara: Christian and Buddhist Symbols of Evil,
Leiden: E.J. Brill, 1975, p. 143.
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Derk Bodde, ,Harmony and Conflict in Chinese Philosophy", in
Studies in Chinese Thought, sudarytojas Arthur F. Wright, Chicago:
The University of Chicago Press, 1953, p. 19-80; Marcel Granet,
»Right and Left in China", in Right and Left: Essays on Dual Sym-
bolic Classification, sudarytojas Rodney Needham, Chicago: The
University of Chicago Press, 1973, p. 43-58.

Whalen Lai, ,,Symbolism of Evil in China: The K'ung-Chia Myth
Analyzed", History of Religions, nr. 23, 1984, geguz¢, p. 316-343.
Neokonfucianistai iSplétojo gilesng blogio samprata - jis kyla i$
valios silpnumo ir proto trapumo. Thomas A. Metzger, Escape
from Predicament: Neo-Confucianism and China'’s Evolving Political
Culture, New York: Columbia University Press, 1977, p. 111. Kaip
blogio 3$altini Metzgeris taip pat mini kiniSka ,i§ prigimties
degeneracinés jégos, imanenti§kos pacliai egzistencijos tékmei",
samprata.

Paul U. Unschuld, Medizin in China. Eine Ideengeschichte, Miinchen:
C.H. Beck, 1980.

Rosalie E. Osmond, ,,Body, Soul, and the Marriage Relationship:
The History of an Analogy", Journal of the History of Ideas, nr. 34,
1973, p. 283-290.

Socialines salygos, palankiai veikian¢ios pirmini mitinés konst-
rukcijos i$plétojima, nebiitinai turi tiksliai atsikartoti istorinéje
aplinkoje, kurioje véliau daugiau ar maziau paplinta tam tikras
§ios konstrukcijos variantas. Prometé¢jo temos populiaruma Au-
gusto laiky Romos literatiiroje galima paaiskinti i§ dalies roménuy
pagarba graiku kulturai, i§ dalies tuo, kad tuomet reikéjo
sekuliaraus aktyvaus heroizmo modeliy. Kadangi pasitaiké
Prometé¢jo tema, ja, kaip tinkama, sekuliaris humanistai perkeéle
i literatura, o aistros ir kan¢iuy kulto i$pazinéjai, tiek religiniai,
tiek sekuliariis, - ir i vizualiuosius menus. O. Raggio, ,,The Myth
of Prometheus: In Survival and Metamorphoses up to the Eigh-
teenth Century", Journal of the Warburg and Courtauld Institutes,
nr. 21, 1958, p. 44-62. Si tema uzéme gana svarbia vieta renesanso
ir baroko mene.

M.H. Abrams, Natural Supernaturalism: Tradition and Revolution
in Romantic Literature, New York: W.W. Norton, 1971.

Maurice Friedman, Problematic Rebel: Melville, Dostoievsky, Kafka,
Camus, pataisytas leidimas, Chicago: The University of Chicago



Press, 1970; Albert Guerard, Jr., ,,Prometheus and the Aeolian
Lyre", The Yale Review, nr. 33, 1944, p. 482-497. O Denisui Do-
noghue prometé¢jiska jausmo ,,forma" ar ,zanras" yra tai, kas i$
tiesuy yra Dioniso ir Fausto temu junginys. Prometéjas nebuvo
tas, kuris labiau nei bet ko kito troS$ko ,intensyvumo ir stipriu
jausmu", ir jo mito negalima ,interpretuoti kaip Zmogaus nory
begalybés ir bevardiSskumo paliudijimu" (Denis Donoghue, Thieves
of Fire, New York: Oxford University Press, 1974, p. 20, 113). Tokie
skirtingu mitologiniy paradigmu junginiai ar vienos paradigmos
pasirodymas kitos pavidalu buidingiausi periodams, kai pagrin-
diné civilizacijos simbolin¢ struktira ima irti ar persiorganizuoja.

Kinijoje ,teisétas protestas buvo intelekti§kai svarbiausias ir
instituciS$kai rySkiausias tradicinés politinés kulttros aspektas”.
Thomas A. Metzger, ,,On Chinese Political Culture", The Journal
of Asian Studies, nr. 32,1972, p. 102. , Kriks¢ioniskojoje Bizantijoje
valdininkai daug labiau panéSé¢jo i beveidzius despoto paval-
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China and Its Modern Fate: A Trilogy, t. 11, Berkeley: University of
California Press, 1965, p. 97. Karlas A. Wittfogelis nepastebi $io
svarbaus ,,simbolinio” skirtumo. Karl A. Wittfogel, Oriental Des-
potism: A Comparative Study of Total Power, New Haven: Yale Uni-
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The Journey to the West, 4 t., vertéjas Anthony C. Yu, Chicago:
The University of Chicago Press, 1977-1983.

Wendy Doniger O'Flaherty, , The Origins of Heresy in Hindu
Mythology", History of Religion, nr. 10, 1971, p. 271-333.
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of Magic, New York: Charles Scribner's Sons, 1971.
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logy" nevakarieti§kose civilizacijose - Japonijos, Kinijos, Indone-
zijos, arabu, Indijos.

Lionel Trilling, Sincerity and Authenticity, Cambridge: Harvard
University Press, 1974; Vytautas Kavolis, ,Moral Cultures and
Moral Logics", Sociological Analysis, nr. 38, 1977, p. 331-344.
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1789 metais Novalis rase: ,, Pasaulj biitina romantizuoti [...]. Kai
a§ didziai sureik§minu paprastus dalykus, kai tam, kas iprasta,
suteikiu paslaptingumo, o tai, kas gerai paZistama, apgaubiu
kilnaus ir didingo neizvelgiamumo skraiste, kai baigtinius
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